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巧装«巧 A 量 



历史地巧之，基督巧有社会和思想两个层面。前者指基吾巧 
会的形成及在诸民族社会中的传入和发昆过程；后者为基巧信 
抑在神学、哲学、义学、芝;术中的恩想性历史去达。基督巧的社会 
层面和思巧厦面思管相关联，仍各具不同的形态。 

基督巧思想形成于公元最巧=百年，其时有希腊语思想者 
巧拉 T 语思想者(希腊巧父和拉 T 巧父)借希腊化哲学思想巧罗 
马哲学思想，表巧財基哲事件之认信,开基督思想之化河。在中 
世纪，基芭思想在拉下帝文化中与古希巧思想再度融巧，形成欧 
洲中古思想之主流。近代 lit 来，基督新巧随宗巧改革巧巧生，民 
族国家形成，基恒思想连与欧*«诸民族语亩文化融巧，形成风巧 
各异之基 ff 思想。巧罗斯则直承早期希腊语基督思想，形成独特 
的巧语基替思想(东正教思想)。近百年来，巧窘巧始于欧洲之社 
会现代化的过程，基宜思想亦巧乂亚洲，产生汉语、巧语、日语之 
基恒思想。 

语言乃思想文化之容巧，基督思想之品质超逾民族性，巧态 
却恨依于民巧语言。巧基恒思想既具普世性，又具民族语言的思 
想个性。基暂思想巧近两干年语程，迄今仍在诸民巧文化言巧中 
巧巧，成方世界性文化之重要结构要素。 

a 译乃民族文化巧展之良展.王国维尝言："周、秦之语言， 
至 H 译巧典之时代而苦其不足；近时之语言至 a 译西典时，面又 



苦其不足。"中国学界百年翻译之业力汉语思想走出自我封巧， 
拓展自身开辟 T 途径。20世坦40年巧.美国神学塞、汉学家章文 
新博±创设"基官巧历代名著集成"翻译计划，与中国神学家谢 
扶雅教授等共同从事，至60年巧己成32部。 （集成 妍彻了基督技 
思患典籍的汉译事业 I 令学术界感搞。同时集成》也有历史的 
局巧:选屈系统性强而译述零巧（不少典巧方节译 h 汉译表达不 
尽如人意;对19世纪 lit 来的基督教思想学典頤及不足。最令人迪 
枯的是，《集 成》 未完成预定规削而终。 

本文库愿巧前辈学者汉译基督教思想学舆未尽之业， ii ^补 
汉译泰西学术中移泽基督教思想学典之不足。文库定名为"历代 


_«基督巧终典思 巧考 , 2 

无形的宗巧 ’ 巧 W Inyjsifile 

基督巧经典思想文库―，表明权涉及基杏巧的思想史文献，旨在 
积累历朽基巧教思想的汉最学术典藏。 

本文库1^[翻译为主，但亦化巧语基督思想文典。 

I .古巧系列(希腊化时代至中古末巧)。含希措语早巧基督 
思想、中古拉了语基巧思想。 

D .现巧系列(从 16 世纪至 20 世巧）。含近代西方各民巧语言 
之天主巧、新教、东正教的基督思想学典；此两系列亦包巧犹丈 
教思想学典和巧语基轻思想文巧。 

K . 研究系列。为巧当巧中西学者对历巧基«思想具学术採 
度之研巧著巧。巧余年来，无论巧美还是中国思想学术巧，巧岩 
尘了很大的变化，这巧是在欧洲白然科学的知识观巧巧下逐巧 
形成和扩展的人文-社会巧学。一种实证巧识性的思想原曲和 





相应的知识学方法构成了巧代学术的品巧，大学和研究机构，为 
現代学术提供了制度巧的基础。 

班代学术(人文-社会科学）的首要巧貧是， W 知识学的原 
則和方法检审历巧和现实中巧思想和社会.尽可能与意识形态 
保持距离地研究人类的忘识理念和生活样态。在这种学术形态 
中，基 督教巧 学作为一巧传统思想也巧生 T 变化，成力人文-社 
会科学的一个组成部分。 

基督教思想及学术不议是欧关思想文化巧传统并迄今巧为 
其基本结构要爱，化已成为汉语思想及学术的一个组成部分。化 
现代学术拍角度来看，研究基督巧巧思想和社会之历史和現实， 
是巧语学术界的一巧任义。 

文库之编译工作由中国人文学者从事，窺译者想承中古被 
语学者为丰富汉语思想文化传泽巧典之也智和孩力，"安知不如 
微虫之为巧瑚与巧拾之积为巨巧也。"(章太炎语） 

巧语学术思想值現巧转型重巧之巧，文库思巧于汉语思想 
之丰硕，不巧没语学术之来者。 




中读本导言 


卢克曼 (Thomas Luckmann , 1927"*) 系当代德国著名社会 
学家。其巧表著作包括 《现实 的杜会构造》 （1966 年出版，与化格 

合著） [ P.LBerger and Tluckraann : (现实 的社会巧造；论 fe 巧杜 会丰》 .New Yai . 
1966!、《无形的宗巧 >(1967 出巧）: T . Luckm « nn :< 无巧*亲《 :现巧 巧会中 
巧亲教巧題>,1»11山111,1967。宙文巧子15年居出巧，针对》多巧论，巧者11吾了长 JS 
的*«>,进一步两达其餐 g 达巧论点。比书内其$译本有；*乂巧义度 （1970),® 巧 
牙丈 則)， B 文皮 <1976)：), W 及（生活世界的构造 >(1975 年出版, 
与巧巧合著） [ A.Schu and T . Luclmann ; 《生 i # 化界南 W 造》 . Neuwed / Tmiwladl . 
1975]. { 无形的宗巧>是西方学术界公认的关于宗教与现代杜会 
问题的权威著述，其主要洽点是：在现代社会中，宗巧已从"有 
形宗巧"即凹巧会为制度基础的信巧体制转化为 W 个人虔情为 
基础的"无形 宗教％ 卢克曼的宗旨是要建立一种与韦怕的"失 
巧"命酉 tU 及法兰克福学派的"大众社会"理论截巧不同的现化 
性学化。 



中巧本导言 


古其社会学产生于个人主叉与现代社会巧序的关系问唐， 
巧泣一巧篇巧出了县明晰西述的是迪尔凯姆，在《自杀抢> 一书 




中，迪尔凯巧巧出个人主义和齒挂个人功巧计巧之上的"集体意 
识"之间的冲突是现代社会所面临的最根本的间醒。社会行为本 
质上是由规则指导的行为.但规见的普適性和强制性本身不能 
建立在个人的随机意思上，这一点康徳早己指出过，在传统社会 
中，规则的晋谊性主要 是巧过 一整套文化规巧而建立的，而文化 
規范之巧社会成员普遍接受，刚在巧大程度上取决于 tu 神圣和 
世浴的划化为基点的宗巧传统。与此相巧巧.现巧社会是 K 个人 
主义为基准的，而个人主文的首要特征就是个体的自主性，即个 
人有权自我决定坑•谊巧范和生巧方式的取舍。因此，个人均社会 
巧巧之关系这一普適问醒在巧代杜会中可巧表述方如下间煙： 

_ 历巧 塞 g 巧咨典思想文库2 

无形的宗巧 ’ rtc 如、如化化:!妒 im 

1^{个人自主性为基础的社会是巧何可能的？ 


卢克曼指出，这一巧垣在古典社会学中所占巧的中必地位 
可 £( 解释，为什么韦巧巧迪尔凯巧巧把个人巧社会巧序的关系 
问题当巧是"宗巧"问题，力什么宗教理论在他们的社会学董作 
中唐于化此突出的位置。巧 W 后宗教社会学的发展却对解答这 
个关键问越巧少有所巧益，其原因在于：晚近的宗巧杜 会学巧 
向于把宗巧的特定历史衷现形式等同于宗巧本身。在这一恨巧 
之下，对工业社会中巧会及教会宗巧的研弦 I 化乎只是证明了 
宗巧正普进化音落，当巧世巧正变得日益更少"宗巧性"，现代 
世界的普通公民正在过若一种日巧巧乏"寅正"患义的生巧 [麥 
I 本*.70-715】。 这类研究的毛病是：在它们巧图回答个人自主 





性与社会整合的关系问画前，己事先假定两者么间有不可巧 
合的冲突。 

与化相关的另一个间题是宗教和巧识形恣的关系，不可否 
认扣是，教会宗較在社会中经常扮演的是"官方"意识形态的巧 
色，其原因在于巧会和现在政治、经济体制之间既巧互支持又相 
互冲突的复杂关系。作巧社会结构的一部化，巧会有其经济、玫 
治和行攻制度 I 这些制度的主要功巧是"世裕的"。在这种结构网 
巧中，教会不可招免地违立了自身的"世俗"巧益[参见丰 
$]。而且，其巧俗利益往往与社耸中权势集团的利摄一致。这可 
^(解译，为什么"官方"宗巧对于急剧社会转蛮通常持"巧守虫 
义"立场。而在另一方面，作方现成社会之主要特征的个乂自主 
性，恰好意味者对既定社会巧序和价值规范持批判立场的可巧 
性。巧—旦把教会宗教等同于宗教本身，我们便必须承认宗 
巧难 U (为社会批判巧供规范基础。 

在卢巧爱看來，上述两个问题表巧了宗教巧个人自主性的 
关系何(•父成为巧化理解现巧社会的关键。他的"无形宗教:"理论 
便是 W 此发端的。 



卢克曼的"无形宗巧"论趣建立在他和伯格所提出的关于 
实在世巧之社会构造的知识社会学理论之上。因此我们的讨 
论最巧是从其知识社会学理论人手，这一理论可 W 巧括为 W 
下五点。 





1. 社会实巧的知识塞地，实在是世界戏戎意义体系的客观化 


人类个体所拥有的巧仅是其自身当下的直接经验，而为了 
在各种 W 能巧之问化出选拝，力 T 能计划未来的行动，他必、巧能 
对技些疫較加口"保巧"。而窮巧则是指人能利用某些抽々巧抵 
念范畴或范式把经验加 W 巧类巧理，并惜助送些范畴来理箱不 
巧軒类的经验之间的关系。巧此而言，概常巧畴巧系巧成 T 个体 
理結外巧环巧井对其做化度应的不可或巧的中介格地说，只 
有进妇话念巧畴体系解释过的经验才是可巧解的，因化才是有 


__ 代 a 客巧经 * 思_ 想文 库 4 

无形的宗巧 ’rhi 'invhikc .把崎 1' 州 

—意义"的。卢巧结把人这种物造巧利用巧释架构的活动務为乂 
创巧"患义"的活动 [參 化本书.进 -29 H ]。 

但巧们很巧没想每一人类有机巧都各自构进其话巧架构或 
意文架构。事实上，个体，色是生活在"社会预制的"解释巧式或 
"文化"之中，而这种社会预制的解巧巧式的最核也内容就是语 
言。巧 Ii ( i 巧们可 li [把文祀定义为一种 ( it 语言为基拙而构成的对 
外部世巧如 U 解择的整体意义巧系，换句话说,文化所巧烘的是 
世巧观。 

"世界观"是卢克曼的杜会理论中最关留的巧愈。在这里，它 
不是通巧所指的对实在世巧的一种现点或看法。怡怡相反，就人 
只巧能理巧彼意义体系所巧释的世巧而言，世巧观巧是客巧实 
在，在它之外不存在任何实在，所存在的仅仅是不可理解的、混 



杂其名的直接经验。我们的日常生话世界实际上是意义体系或 
世界观的"社会巧观化"。如果化会成员都是运用社会巧制的裕 
釋范式来理巧巧预期他人行巧，且据此来决密自身的行为，濟么 
込些行为所构成巧连续过程，便是一个不巧使辉释活式由观念 
转化为社会实枉的过程。所谓社.会组织，实际上是括有巧则舶、 
因此可1^预巧化刷巧化人类行为，而由于这样的行为产生于稱 
择巧式的作用，巧^:(我们可1<:^恰当地说,杜会结构乃恩通过巧为 
而客观化了的解巧泡式体系，怕格和卢克曼对西者的关系城了 
如下概括： 

吾通社会成巧在 a 常行为中巧日常生巧世界巧实在 
性视么友当巧，但巧超井非相化巧車。社会实在产生于他 
们的现念和行力，而且，它正是化靠人们对它扣实在性不 
加巧疑巧态巧巧得《维系自身。因比……巧們有々要首先 
巧巧曰巧生活巧知识基础，巧留巧主观过卷（和患义体采） 
是如何客满化巧，主观的巧巧世巧是如何通过达些过租巧 
构适出来巧 [ P . Berger and T . Luckromn ;<** ft 壮会* *), 16-17 f . 
Sew York.1996 ]。 

2 .巧为息义化系，客規的世界功具有超越性巧道德巧，并因比 
而巧为宗巧的基本形式 

我的已经看到，个人巧理角巧部世界并对其巧出行力，必须 
依巧于一个起码的意义系统。我们同时也指出，这种意义系统实 
际上是由社会中历史传承的世界观巧巧供的，而旦，世巧观不仅 


A 


5中译扣童 F 





提供 T 关于昔遍秩序的范式系统，就吃的解巧范式对于人的行 
为的影响而言，它实质上通过这种作用而构建了社会巧巧，也 
就是构造了一个有意义的世界。这样,世巧观对于个人来说，乃 
是一个客观的与历史的实在，"正是世界观是社会客观化的历 
史实在这一事实可山解释它巧个人所具有的关键功能。"[参 A 本 

书，4!万] 

首先，世巧观作为一代义一巧连造的巧巧巧式系统的活动 
的结果.比较个人从零开始发展起来的解巧范時，是无巧比椒的 
丰富和多样。作为社会客巧化的实在，它的稳定性也比个人经验 
流的稳定巧大巧无法比较。因此，世巧观的稳定性巧得个人有可 

巧巧基普教经典思想文库 C 

- - 、•一 .... -- - . . —. , ■■■ . 

巧形的宗巧 TK (: 3 们如如 恥 .1; ，。如 I 

能将一系列最初互不相关的‘情况作为一个有巧的经拾整体来把 
握，就"意义"是指有巧和稳定而言，可 U 说个人存在从作为历史 
客观实在的世巧观中巧得 T 意义。 [旁 A 本书 .41- 42則 

其次，"世界观作为患义的历巧发巧地，巧越 T 个人的生活 
巧世巧的生活"。世巧观的这种"历史居先化—为人类有化悼超越 
生物本性崔烘了经验基础，"并侦乂类有机体超趙于直接的生活 
化巧.而将他们作为人整合进一个息义传统化巧之中。—[參见木 
书. 42 ® ]就此而言，世界观对于每一个人都具有桓越柱。 

愚后，世巧观的普遍范畴系统能作巧于个人行为的前提 
是.它们对于这些行为具有巧制性及规拖性，"它决定了个人 
在世界中的取向，井对他的行为施加影电 I", 而且"这一影巧是 
如此採刻， li [至于个人将其视作理所当巧。":参见* #.41 a ] 实 





际上，社会控制和社会巧序巧巧于化界观的这巧规巧作用。 
由此我们可 lil 说，世巧观不仅是历史的客观实在，而且是道 
窓实在。 

如果宗巧按其功能性定义是巧能为个人和化会提供意义 
巧巧，超坦括向 U 及道德基础的某种"实在"，那么我们巧 W 说 
"世界观作为一个‘客观的’与巧史的社会实在.执巧着本巧上 
是宗教的功能"，困 此 ，"我们巧它定义为宗教巧基本形式。— [参 

见本冉，42巧] 

3.巧界现与神圣世巧之间的巧化关系 I 指涉神圣世界的象征 
巧号是宗巧的具体表現形式 

按卢克曼的香法，虽巧世巧观作为整体巧行着宗巧功能，但 
议巧世界观的某一单独要素是不巧巧称为宗巧的。换句话说，吞 
营我内巧里身于其间的化会实在巧为客观化了的巧界观具有宗 
巧性.但我仍不能说巧何社会内容因此都是宗巧肉容。只有代表 
世界观整体的本质"结构"属性——意义根据、超越指向 W 及巧 
德基础——的东西才能被五当地務其为宗教 [参 A 本书.份一7页]。 
但这里显然存在一个巧论：如果巧何社会内容巧是客观化的世 
界观的巧成成分，如展在世巧观之化不存在巧巧实在，那么有什 
么东西能超堪自身作为构成成分的局巧而代表世界观整体的本 
质"结构"巧性？ 

在卢克曼看来，稱决这一悼巧的关巧是研究世界观的意义 
等级结构，和作为世界观之客观化的实在话:界之问的巧证关系。 
世界观中巧包含的解巧巧畴、行力模式和典型范式不是彼化分 


A 


中巧本导言 





巧的孤立意义单元。它们按其普巧化(典巧化）、规巧巧和趙越性 
的程度的不同而玻排布在化低到高的意义等级结构中。在世巧 
观的最低水平上的是日巧生巧世巧中的具体对象巧事件，它们 
当然是整理直接经验的解巧图式.恒其普遍化巧巧巧化思度很 
低 I 更高水平上的解释泡畴与行力模式基于第一厦次的典型化， 
在其之上又有更进一歩的辞择巧畴与朽为模式，直至我们达到 
诸如"公正社会秩序"这祥的普遍化程度极高，指巧社会与巧史 
整体巧解释范畴与行为模式。 [参书 .4 心48苗； 

这里需要注意的是.尽暂社会现实是世界观"意义等级秩 
序"的客观化，但这只是说"意义等级巧巧"是社会实在得 lit 存 
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在的先块条件，它并不必巧等同与现实存在的社会结构。"意义 
' 尊级秩序"与化会巧构之间的这种间巧，主窜是由于人的行为 
直接基于：无息义的"生理过租，生理需要"等等 见本书 47 
巧]。 这样.严语说来存在两种—实在";一是世巧观内在的"意文 
等级秩序"所指向的"理想实在"，一是这种息义秩序的客观化 
所产生的现实实在或社会结构，卢克 g 把前者称为"神圣实在" 
或"神圣世巧 — (a sacred imiverse ) ,把后者巧为"世:裕世巧"或 
"日常化界"。 

思然，"神圣实在"作为世巧巧内在的"意义等巧秩序"所指 
向的 "理 想实在"是与世巧观的本质结构同等的，巧之，"巧俗世 
界"或社会现实结构则是世巧观的本质结构不纯粹的体现 e 在卢 
克曼看来，两者之间的这种区巧对于巧们理巧宗致现象具有至 



关疫要的意义。虽巧巧界观作力星体具备超巧性和道德性且是 
患义的貴终来巧，也就是具备宗巧性，担真正能巧现它的这种内 
在本巧结巧閒宗教性的，乃是其"意义等级秩序"所指向的理想 
实在，现实杜会结构只能说在不同程度上体巧了这种化质 I 而不 
能说巧表或真正表达了挂种性质。 

但他很快指出.在世界观中有一类恃别的巧征符号,它直接 
巧涉"意义等级巧序"所意向的"神圣实在"，也就是指渉世巧观 
的"意义等级秩序"本身，这就是由我们通巧椅为宗巧象征的种 
种巧号巧巧成的"沖圣表象"。卢克曼把这类表象巧化是宗巧的 
具体社会历史形式。 


A 


巧表神圣世巧之实在的装征可 W 巧之为巧教表象.因 
尤这些象征 W —巧具体而窠中巧方式执巧着世巧巧董体巧 
广巧宗巧功巧。世界观巧体在前巧被定义为苦遍的、非其体 
巧宗教社会形式。因此，构成了神圣世界巧宗教表象巧巧适 
将巧巧义为宗教巧具体社会历史巧式 I 妻见本书 .52 巧]。 


4 .巧巧合法性与宗巧巧型 


神圣世界与社会日#化界之间的间巧，或者说世巧观的意 
义等级结构和作为这一结巧的不纯梓体现的社会淀构之间的问 
巧，黄我们巧解宗敦的曼关键的社会功能莫定 T 基础，这就是宗 
巧为社会政治权巧巧供合巧性的功能。巧 巧会结 巧是化界现的 
意义等级结构的客观化的体现而言，巧涉这一化界 W 之本巧结 
巧的宗巧表象巧表巧，在化么意义上現存的社会秩序是合理的、 




正当的。但在另一方面，巧妇 : 会结构 是巧巧 观的意义等级结构的 
不巧巧的体现面言，就两者之间的对立关系面言，宗教表巧又是 
我们賴 W 评化和化评现存秩序的依据。 

这里梗化及宗巧表象与牡会结构的关系问题。宗巧表《本 
身也是世界观的客观化巧现，因此所出现的一个关键问题是，宗 
較表象本身的杜会结构基巧1是什么。如果它们旧于社会苗巧的 
一部分，那么其合法性功能如巧履行?巧果它们不隶话于社会结 
巧，那么它们可能处身于何处？ 

按卢克曼的分析，在前现朽社会中大致存在两种解决化法。 
-巧情况是宗教表象与社会玫治结构融々一体，换句话说，社会 
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的经济政治组织同时也是宗巧组织。早巧社会可提供不少这种 
宗巧类型。另一种情巧，是杜会中发展出专口的宗巧制度巧共同 
体，形成宗巧纪织相对于所谓世巧组织的"自治"。这巧情况多发 
生于文明程巧较髙的社会，西方历巧上犹太巧-基 g 巧传统便是 

一巧([參见本书，巧 -541 C ]。 

显面易化的是，不同类型的宗教在届行合法巧功巧上有很 
大的差异。与杜会巧治适巧巧为一体的宗教因为淡化下神圣宇 
宙和巧实社会秩序的对立面只能提供较弱的合法巧。与此相巧 
照，专0化的宗巧制度则可巧供较强的合法巧，但不论哪一种巧 
况，宗巧制度是通过巧巧巧塑造个人的自巧惹识与自巧认同来 
届行其合法巧功巧的。 




5 .个体自我的《重结巧;社会化的自我与个人京巧性 

客規化的意义体系或世界观不巧是社会得化构巧的化决条 
巧，它同时也是个人自巧得 tU 构成的先决条巧。个人通过意义体 
系来理 巧巧会 巧实.同时又通过自身的行为参与了设巧释范式 
由®念巧化为社会实在的过程，这对人的自我意识或自我认同 
具有至关紧要的意义。首先，化通过参与这种社会巧巧而能进人 
包括过去、现在巧未来的社会文化连資体，忌便他得拉超越当下 
的直巧经检，并形成其由回忆巧预测所构成的主观连结过程，而 
这正是所谓"自我"的基本内容。其次，由于个人的挂科主观连续 
林是经由参与"客观巧"社会连貸过垣而形巧的，个人的行为不 
仅披化人记化，冊且巧他人评巧，这巧使他不得不用他人的眼光 
来审巧自身的行为。如此，个人行为活成为不可更巧的连续行 
动 I 个人抜认方財这一连续经历巧有明确又务 本书 .41 S ]。 换 
巧话说，当个人通过参与客观和這德的社会实在过程而化出行 
方时，化不可逆免地同时要巧化客观的忘义体系或世界观。正是 
在这一过程中，个人意识与良屯、得^：^形巧。 

按卢克曼的分析，个人在内化客观的意义巧系或世界观的 
同时，也内化 T 指涉神圣世巧的宗巧巧象。他把这巧之为个人的 
主巧"巧极"患义系统或个人宗教性，实际上，个人的主赃"终极 " 
意义系统的建立，或者说，个人的主观价谊化化系统的违立，乃 
是内化客化的意义体系或世界观的前据，正如意义等级秩序结 
巧是客观化的世界规的前堤。这可1^巧释历巧上的宗教何1^]1对 
人巧形成并进而对社会巧序的形成具有如此至关紧要的作巧。 





瑰在让我们回到本文开头所讨论的現代社会中宗巧与个人 
自主性的关系问题。卢克受根据化的知巧社会学理论指出，这一 
问越的正巧返法不是专 n 化的建勒性宗巧是否在现巧社会中业 
己衰巧，或者是巧己巧诸如民巧主义或马克思主文这掉的世裕 
意识形态所巧巧。正确的巧问 是：当 代工业社会的世界观中的意 
义等级结构是什么?与这一等级结构相应的神圣化界是什么?指 
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巧神圣世巧的宗教表象又是化么？更重要的是.忌些去象在社会 
结巧中的基碰是什么？ 

L 現化社会的巧度变化 

巧卢巧曼的看法.要回答込些问煙.我扣必须研究现巧材:会 
中若干根本性的制度变化。其中思重要的是韦化所分析的社会 
组织结构的"理性化"。根据卢克曼的分析，社会制度的功能合理 
化的主要特征是髙度复杂的劳动分工所带来的角色专口化，这 
一变化 W •根本上改变了个人与社会整体的关系。"个人的杜会" 
存在变成由一系列对髙度巧乏个性特征的专口化社会角色的巧 
演所组成，在这类扮演中，个人变得与有个性的个体经历的患文 





货络不再相关[參见本 #.91-92 K ]。 换句话说，个人的主观意义系 
统与淫济政治制度化离了关系。在前巧巧社会，经济政治制度館 
否有巧地运转，取决于其制巧规巧对个人的約巧力.而这种约束 
力又巧决于个人是否有效地把社会规范巧人其主观恵义系統， 
井巧此形成社会化的自我。我們在前面的分析中己经暮到.这种 
内化过程主要是借巧于教会宗巧的合法性功能而得 U 完成的。 
坦在 W 专鬥化社会角芭为特征的工业社会，行为控谢不再依赖 
个人意识和人格塑造。个人作央人变成巧替换的。制度额域只甫 
要关注对扮演的有激控制 [参 A 本书 .92 巧]。这一深刻变化引人 T 
下列意义深远的后果。 

首先是政治巧、经巧的和宗巧的制度之间的明确分割。政治 
领巧和径巧领域现在節各有其功能合理规巧，已不再巧要制巧 
化宗巧適过塑造个人人巧来为它們的合法化提供根巧。这样，虽 
巧巧会获择了高度的内部自主，且其制度结构也臥功能合理性 
趋向黄特征，但其规巧的有效性变得化限于具巧的"宗教领域" 
之内，而—官方"棋式的整体要求己控普进失效 I 仪具有官词上的 
意义 [♦见 *书.91 E ]。 这可 W 巧巧致会宗巧巧 lit 在现代社会中迅 
违衰退。 

与此相关的另一后果是个人的自巧化同与道德意识夫一种 
私人现荣。由于现代社会的基本公共制巧在行南巧瞄上已不再 
依賴个人的道德趋向 I 因此 I 与传统社会巧序相比较，它们化无 
须冉设法彭响和控制个人意识和个人人巧的形成。按卢克曼的 
说法，自巧意识之堕造的妃人化也许是现代杜会虽具革命性的 
品质 [♦见 本* ,93 市]。 制度分割给个人生活留下了未加組织的广 
阔巧域，也给个人经历的中屯•意义巧络留下 T 尚未决定的广阔 




区域，在由制度分割所造就的社会结巧间厳中于是出现了所谓 
"私人领域" [♦化 幸#，93^]。个人意识从社会结构中得到"巧巧—， 
并在"私人额域"中波得‘自由 I ’。这巧方个人提供了某种虚幻的 
自主感，而这种感觉洽好是巧代吐会中典型的个人特征。 

2 .巧巧意义系统成 为个人 消巧对 象:无 形宗巧 

班代社会中政治与经济领域的自我合法化巧宗教在巧统上 
巧行使的合法性巧龍丧失了患文。这构成 T 现巧个人与社会秩 
巧之间关系的虽类键问埋。人类社会有史 W 来第一次出巧了这 
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巧一种情况，即社会规范秩序与超越性的神圣世界日益疏苗。换 
巧话说，世界观的息义等级秩序结构已不再甫要为杜会整合提 
供价值星础。共产主义式的社会业已表明，任何想重巧引人神圣 
世界巧的努力巧是注定要失败的 [参 A 本书， 97- 9日 史]。 由于这种社 
会转化，现巧神圣巧巧的化造基础既不可第在教会中，也不可能 
在国家中，更不可能在经巧制巧中找到，它的社会结构基巧只巧 
能是处于私人领域内的个人自我认同连构。 

法意味着个人无须通过公共制度而直接与神圣世巧相巧 
通。恒这同时也廉巧着对终极患义的追求成了纯巧的"患 J 、— 
帯要。宗教制度和宗巧表巧现在成 T 化人消巧品 lE 们必须迎 
合自主的消巧者不时变巧的需要。"終巧—意义体系的市场化 
可 W 解话現代社会里宗巧信仰的高度多样巧和多元性。-在巧 




少'宫方'模型的情况下，个人可 lit 从形形色色的 I 终巧'意义 
主垣中进行化巧。挑选基于消费者的偏好，而这种化好又巧巧 
于个人的社会经历。"[#化*巧，] 01- 102方1如此构成的意义系统 
自巧是不稳定巧相当灵巧的，哲迭些多样的个人系统仍然光 
个人构成 T - 个"见解"等级结巧，把巧人的价值化先取舍予 

W 合法化。 


四 


通过上面的分析巧 W 看出，卢克曼解决古典社会学"宗教" 
间题的基本方式是假定在现代社会中政治和经济领域的制度规 
抵已无需巧靠宗巧提洪合法性。在他看来，送种转化导致了生话 
"意义"问理与合法性问题的分离，导致了巧会宗教的衰落和无 
巧宗教的兴起。而由于宗巧演变巧 T 个人滿巧品，因此巧与个人 
主义的核也信念即个人有巧自巧决定其价值巧舍后的信念完全 
吻合.由此自然可 liU 导出这样的结论，即 W 个人自主巧为基础的 
社会足 U 维系其社会整合。 

但这里就出现了一个关键问搜：卢克曼的宗巧与现化社会 
理论到括是解巧了还是取消了古典社会学的"宗教"问趣？巧们 
在本文开头已经指出.个人和狂会秩序的关系问理之巧成方 
宗技问煙，其原坦在于迪尔孰姆和韦怕巧假洁巧有宗巧信念巧 
解释社会巧范的普迫约束力与其合法性。这种假设包含了如下 
兰个相关命屈： 



1. 宗教为普通公民的日巧生巧巧供"意义"； 

2. 有意义的生活造就道箱磨向巧道德 行为； 

3. 公民的普进道德趋向能解译化会汲则的普迫约束力何 LI 
可能。 

显巧，在这里宗教的重要意义是1■: r 生活意义"与社会规巧 
的合法性之问的巧存关系力前提的，但如果现化社会中的社会 
巧则确如卢巧暑所断言的那样能自巧提供合法性，邦么个人和 
社会秩序的关系问越便不再与"生活意义"相关，也就是不再成 
其为宗教问疫。换句话化，按这种分祈，宗教在古典社会举中原 
巧占据的中必化置乃是基于一巧关于现巧社会合法性之恃巧巧 
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质的错误憤定。这祥，茂 fn 能化他关于宗教与现代社会理论所巧 
出的恰好是化要巧力化评的论点：就个人和社会巧巧的关系而 
言，宗教在现化社会中己成南无足轻重的东西。 

如果我化斤缩分析一下卢克夏理化构建的几个关键步巧. 
便可发现导致其理论困境的主要巧韦怕的"理巧化—论理。这一 
论題的要旨就是瑰代社会制度规范的自巧合法化。卢克曼试图 
根据韦巧的论趣证明：宗教作为个乂生活意义的化值体系本身 
是与公共领巧无关的，因此理性化进程也同时是宗巧返巧自身 
的过程。巧们己经看到，只要承认了这一前提，宗教与巧代社会 
的关系便很难绝续讨论下去。 

这种把宗巧等同于"患义"体系或"谗极关切"之类现念的巧 
法在巧大程度上来巧于西方社会畏巧分窝的传巧。只要我们维 




续根巧这样一种涵文来使用"宗教"一语 I 它便巧难成为严巧的 
分析性概念。这可 [ it 解释近泌年社会研巧中如下几巧重要趋向： 

1. 极具讽剌意味的是，件巧宗教社会学持续衰落的是文化 
研巧的兴起。 W 丈化研巧丸核屯、的社会理疮在今天可 W 说几乎 
彩 响到了所有人文及社会学科 [ 有关 9 A 柱会《论一 * 公 A 由* 巧《本 * 

J.C. AJexander and S. SeiAnan 巧写巧《《化与化会 ：当巧 巧讨论 ）， Cambridge, 

1990]。 但巧要巧化分析一下其 中如巧 念和核必问理 ffi 可 W 发现， 
其关注点仍然集中在现化社会中社会意识与社会控椒.巧巧与 
权威之间的关系 1：1 也就是含法性问题上。 

2 . 和古典社会学相 tt 较，当巧社会理论的主要特点可归结 
为两点；第一是迪尔凯巧式的社会意巧分析与马克思社会批巧 

巧论的结合 ，[关 于达 # 爸巧，可多网 G. ( 论、 *巧 巧急与致巧 *迁>， 

in Vocabulanes of Public life: Empirical K&says in Symbolic Structure, Mi by R, 
W 山 hnow,24S - 262 巧， London, 1992] 第二則 是诸如 " 宗教 • 、一 意义"、"衝 
值体系 " 之类的概念丧失了中必地位 [ 有关么一点 ** 出含巧分巧是 R. 

Wulhnw:<* 义与遣德我巧 ：文化合巧中的狂寒 > ， 尤其是 3 ， B«keley and Los 
AngeJw. 1 媒 7; Tumet; ( 宗 # 与社会巧 A>.London ， 1991 〕。 

3. 社会学在社会-人文研究中的"领袖"化位是与宗教社会 
学的蹇落几乎同步的；而当代社会理论的主要分巧巧念巧理论 
巧架大多来派于 W 研究大众怠巧和通俗文化相关的学科 [«如 .文 

争巧巧和人美争对 S 代义化巧究巧巧个主罢 a 淚 . 巧巧国伯巧 6 马克思主义文化 ft 
巧与 法田结々主义 e 马充巧主义 ^»1^ 关二这一点巧参看 5. HaU :< 义化巧巧巧两 
个巧式 》 .in Media, Culture and Society ； A Critical Reader, ed. by R- Collins 等， 
3-48 巧， London ， 19 化〕。 

上述化种菅向衷明：导致"宗较"理论成为古典社会学核也 
内容的基本问理在今天已重新成为社会研究的焦点；而包括卢 



克受 理论在内的"后古典 "宗 教社会学研巧的巧本毛病在于它们 
不是依据这些基本问屈来定义和思考"宗巧"巧醒，恰恰相反，它 
们是梅据某些预定的 "宗教 "規 念来 理稱或 者拒绝进人诸化合法 
性、公共巧域的规粗基础或知识与权力这类的基本闽题,其结果 
自巧是关巧于宗教私人化的宗巧巧巧本身的化乂化。 

巧巧巧 

哈佛大学比较索教学系 
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写作本文的功机，源自我不满于宗教巧会学中的巧种经验 
硏究——包括我自己的硏究——的局巧。巧初次涉及本义中巧 
展开的向理，是巧我评论一些祟教村:会学茗巧巧，我的巧&发表 
在《科隆社会学和社会,。理学条志》上 [ Koeln 灯 Zeitschfift fOt Snziol 如 
ond Swialpsychologie , 口:2,315~326巧 .19 况]。盾來，我在"对失落祭教案 
巧的详注"的标题下写出 T 本文的初稿，如果不是其他原因的 
话，这篇论义由于其巧趣仍然不会化版。弗賴里大学的己巧政治 
学与社会学教授伯巧斯特拉瑟 （A. Ber^tmesser) 鼓励我重写了 
这一巧巧，并作巧他替弗赖堡论因赫出做化编巧的化会学化书 
之 一. lit 德文出巧。这样.这本书 W" 现代巧会的宗教问题"的标 
趣于1963年出版。 

在1962年，我在宗教科学硏究牺会 （The Society for the 
Scientific Study of Religion) 的年会上宜读了沧述现巧社会中宗 
巧问趣的论文。込篇论文货表在协会的杂志上口 ;12,1963，147- 
162巧）。在承担了翻译——或重译——由论己赫出版的那本书 
U 供美国出版的巧务之后，我发现自己实际重鸟了它;扩展了一 
些章节，重述了另一些章巧I而缩咸了其化一些章节。 


除了感谢己故的伯巧斯特拉瑟之外，巧还要惑巧巧的宗教 




社会学的老师：纽约新社会研巧学院研究生院的巧耶 ( c . May - 
eO 、 纽约城市大学研巧生院的巧格 ( P . Berger ) 和法兰克福大学 
的巧布鲁克 （ F . Tenbmck )， 我与他化就本书中所论述的问画进 
行了许《富有成果的巧论。 


_ _历代_ S g 考_经典思巧文库 
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在我们这个时代，个人的自主存在似乎己经变巧成问题了。 
这种状况的原因之一是惧怕髙度坦织化的、孤立巧柱巧的社会 
正巧迫着 i 午多过去曾经自出发挥个性的领域。社会科学无须从 
表面意义上来理巧这一恐惧，但巧不能无视芭巧能是一个真正 
问趣之征化。虽巧社会巧学己经巧得几乎只关注对社会"系统— 
的分巧，但芭决不庙将个人在社会中的命运巧作与己无关。关于 
人如何定位于社会巧巧之中这一氏期悬而未决的问题.巧能在 
今天的社会科学中才会得到最令人信股巧明确阐述。这一桂浪 
于哲学的问短， W 种种巧形重新出班在社会科学的各个分支之 
中。压削与自由、秩序与混乱的关系问题就炼一根线一样贯穿 T 
古典社会学，也构巧 T 社会制度理泣.社急巧迁理论巧个人社会 
化理论的基本问酉。芭与角毎理论的问拽和对文化与人稱的人 
类学研究化有关联，在政治科学中的中屯、地垃是显而易见的，但 
不那么显而易见的是，它也巧及巧经巧学理论某些基丰原巧的 
讨论。由于这一闷题在单独一个学巧中不能得到巧决.甚至不能 
巧吾 J 明确表还.所 W ，巧显巧这是一个直接或间接地与所有社会 
学科相关的问题。 

今天，这一问趣 W 新的睽迪性引起了人们的关注。现代社会 
对个人生活历程的影响是什么？ 一个人^:^汁么方式才能维持他 
在这一巧会中的自主？除 T 与社会科学理论的关联之外，正如上 




述诘问所示，这一问垣也巧有对当代人来说具体而紧迫的念义。 

必须承认，主宰着新近社会学的思想流派不愿正视込一问 
睡。"个人主义"和"太众化会 "(mass society) 这两个术语已经巧 
形形色色的"社会批评家"摆弄得巧失 T 任何患义。由于这两个 
术语的巧用经常与对传统社会基本上浪漫的看法有关，所 y ,对 
于一口为自身新近巧泻的价值中巧而感到骄傲的学科来说，这 
两个术语一定会显得很可巧。困此，大多巧有关"大众社会"与 
"个人主义—间趣的笔战仍巧在学院或社会科学的领域之外进 
行。巧是，对这一论战的普进共鸣巧这一论战所引起的对当巧生 
活的深人思考，甚至使得淸也寡巧的社会学家也开始巧疑；这一 
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论战的主旨也押并非馈不足道。 

一瞥 之下，惊也许会裕这一问题当巧关于社会化的普迫仕 
会学问趣的一个变种，巧—社会化评家"和其他当代卡巧徳拉 

( Cassandra ) [Cassandra 力 Homer 丈巧{货申 I 亚特>中特法•伊巧公主，曾田言特洛 
伊《巧* 巧。比把 * 々巧* ft 面 盲者。 一译往]塞满了有关时事的耸人听 
闻的描述。巧着区一思路巧理，俯还得承化 ：现代 社会中的社会 
化过程己经巧得不如玲统社会中那样紧凑连贸。你会论证说，迅 
速的杜会变迂、 H 益巧长的社会流动、家庭结构的砖巧巧各种社 
会制度的高度理性组巧，会给个人对巧会巧序的适应制造困难。 
这种困难会非常戏則性巧出现在个人面前.而对"大众社会"的 
口课笔伐，会按化认为自己遇到 T 历史上前巧未有的问理的主 
观幻觉得到支持。这一论证迈可1^^巧续下去,巧有这些巧并不帯 



要理论上的重巧定位。沿着这样的或与其巧化的思路巧论，当代 
社会学最重要的运动，即结构功能主文，认光所探讨的问题原则 
上已经解换了，所巧要的只是对经拾细节的进一步研究。 

让巧们现在来考麽另一种可能。如果个人与社会秩序的关 
系娩着现代杜会诞生而经历根本的转变，情化又会如巧巧？在这 
种巧况下，社会学将面临着一个不能简单地巧社会化和社会变 
迁的"普適"结构功能理论来锅诀的问题。社会化理论断言，在特 
定的"社会系统"中存在音将文化"内容"内化的普遍认同过程。 
这一论巧是依据对"社会系统"和"也理系统"之间关系的与历史 
无涉的化念化化出的。社会变迂理论用 ■•社 告系统"的内巧能等 
衍物的模型来席释特定的制度巧迁。但是，从历巧上个人与社会 
之间关系扣巧证巧念出发.人们必须 巧备去 检验下述假设：在现 
代社会中，个人在社会巧序中的"拉置 "发生 了根本的转变。如果 
这一巧巧的可能巧巧 lit 成立，巧应当 ly —种新的目化来看待关 
于"大众社会"影响"个人主义"的巧巧。这些讨论可 W 被视为个 
人在社会秩序中重新定位的征兆。化果存在着关于个人在社会 
中的位置的不同性质的横式，巧果制度变迁会导致不同性质的 
社会形式，那么，关于社会化与則度变迁的与历史无汝的巧念化 
就不再适宜了，而社会学也甫要做出新的理论努力。 

在本书中我稱尝巧对这种巧力有巧巧巧。这一尝试并未隐 
含着"社会批判"的傾向 I 巧 I 如，橡在诸如"大众社会"込类术语的 
当前巧用中巧表达的耶种侦巧。虽然我机从个人存在和社会巧 
序之间的关系是巧史性的假没出发，担是，我们承认，我们确信 
个人在社会中的存在问理在当代世界中己留达到了一个关链 
点。如果社会学家巧望他的理论仍然与他人有关，他巧不能拒巧 



巧据科学话巧的度巧去提出巧他人不安的巧间。可 w 说.大多致 
巧号的"社 会批巧 "尽管认识到了这一问题 I 但掛 未能私 平气和 
地《—种巧|^[验巧的方式来巧巧它。我1^(为,这才是社会学家反 
重要的任务之一。 

在泰巧社会学理论中可 W 找到对于个人在社会中的存在问 
涅的節一视野。在社会学传统内，这巧洞见必须巧功于迪尔凯巧 
( E . Duxkheim ) 和韦伯 （ M . Weber )。 他们都深切巧关注个人在现 
化社会中的命运。化 ff ] 茵!认巧到现巧社会的性质给个人巧来 T 
严重的后果。他们巧于劳动分工、官麽化、自杀等的研巧表明了 
这种关注。无论化们的方法跑是怎样地与价值无渉，对于个人当 
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巧世界中存在的社会味境的严重关巧体现在化们的社会学理论 
的道巧约定之中。尽管他们的理论不同，但韦怕和迪尔凯姆显然 
節将宗教研究视为理巧个人的社会定位的诗匙。湘迪尔凯巧来 
说 ，宗巧 巧象征住实在 (Ae symbolic reality of religion ) 是集体 
意巧的核也。作为社会事实，它巧睡下个人并且是社会整合和社 
会秩序延绞的条件。同时，只有主体将客观巧实巧化才能语人成 
为一个杜会的人，从而成方一个有道德的人和一个真正的人。对 
迪尔訊姆来说，人本质上是巧重的人 (homo duplex ), 而个体化 
也必巧有其社会基础。迪尔訊姆 W —种普话的人类学巧野来审 
视我们在这里所关注的问理，并且相应地1^^一种巧进的方式来 
明巧表巧它。另一方面，巧韦伯来说，个巧化的社会环巧问巧呈 
现在更为特定的巧野乏中——即在特定宗教的历史巧络巧其与 



巧大量抛弃 T ，宗教化会学变巧日益狭隘而琐碎。它与韦伯巧迪 
尔凯姆的宗教社会学的联系至多碧肤浅妄面的。对于宗教在社 
会学理论中——在宗巧社会学中也巧在其化社会学分支中 一 
样一的中屯、意义的化识丧失了。新的宗致社会学的主要内容 
限于 W —神狭隘的观点来推述基督教会制度的 衰落。 所研究的 
问题与程序一般总是由怯统巧会组织的制度形式所决定的。巧 
的宗教社会学严重疏怒了其理论上裔有置义的任务：分析现巧 
社会中宗教的处于变化中的社会基础——不一定是制度基础。 
对社会学理论来说，如果要珪立下巧命駐:个人在枉会中的存在 
问题本质上是一个宗巧的社会形式问强，我們很巧指望来自新 
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宗巧社会学巧直接巧助。但是，可 W 通进巧理论枢设进行批巧考 
査和巧芭一学科的成果进行 W 巧来巧始这一工巧。 

初看起来.近几十年来宗教社会学的表面巧荣与其理论意 
义的賣巧化乎是相惊的。恒是，如果考虑那些导致了这一令人困 
惑的复兴的瓷济、患识形态与制度方面的原因的话，送一惇巧就 
巧刃而粗 T 。在社会学关注宗教的“古典"时巧之盾，化会学事业 
的重屯 、挣向了美国。于是人化日益 W 社会进化论——即，某种形 
式的历丈还原抢 (historical reductionism ) ，进 U 由行力主义和实 
证主义巧代表的.。理还原论 (psychological reductionism ) 的观点 
来考察宗教。 mj . ，宗教不再在社会学理论中占据重要位置。关 
注宗教研究的少巧社会科学家是文化人类学家。但即使 是他机 
也愤向于在原巧的、传统的牲会情景中去理解宗教的重要性，而 




未能从总体上秋识到宗教对于一巧社会学理论的意义。 

对于"古典"宗巧社会学的兴涵俩巧保留着.所 U 这种兴趣 
巧得主要是历史性的与考据性的了。韦伯的宗巧社会学巧理解 
为历史社尝学领巧中的一次宏伟的实践.它在韦伯的一巧社会 
理论中的地抵巧大大麽巧了，与此类彻，迪尔凯巧的宗教巧会学 
主要巧理解力有关宗巧起源的社会学理论。在狭協地认定这一 
理论只与原始社会有关之后，人们又其人类文化学方面的巧 
抬为由，对这一理论提也 T 质疑。毫不奇怪.认为韦伯与迪尔凯 
姆的理论之间有亲缘关系的论点受到冷遇。巧洲社会学的特点 
之一巧是法国与德国的社会学理论传筑之间几乎完全没有沟 
逍。即徒从更为超脱的美国社会学的观点看来，迪尔凯姆与韦伯 
的宗教社会学之间的一致通常也巧忽略了。只有巾自森巧 {T. 
Parsons ) 认识到了这种一致 [参 AT. 扣 1 *««;<宗#社会学的《论这展、巧 

<Ea6ayB in Sociological Theory Pure And Applied) ,52-66 15 ,New York ， lW9;{j% 

索在担会 6 对中*作*、同上 ,1 拍 jS]。 怕森巧的伟大功绩在于将迪尔 
訊姆和韦伯都引进了美国社会学的主流，但是他未能从这一巧 
融中充分开巧理论上的各种可能。这也许是因为,他主要致力于 
将迪尔凯巧关于宗教表象 (religious representalions) 的"功能主 
义—巧念与韦巧的制度理论纳人他自己的结构功能巧论体系，在 
化的体系中，宗巧作为有着特定整合功巧的制巧子系统占有突 
岀的地拉。 

在美国社会学中，更令人惊奇的是，完全没有化识到在迪 
尔訊巧的双重人概念与米德 ( H . Mead ) 关于自巧的社会起巧 
的理论两者中所遺含的巧能巧。这两个理论都 U 完全巧留对于 
化会与个人之闻关系的传统理解力特征。虽巧个人曾经巧普迫 
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Leeuw )、 巧利亚德 ( M . Eliade )、 凱洛伊巧 （ R . Cailloh ) 、瓦巧 ( J . 
Wach )、 沃巧 (W.L Warner) 和其化人。他们巧宗巧巧历史学与 
人类学研巧证明，这些学科并未橡新巧的宗巧社会学那样沦巧 
贵细平窗。吳一方面，历史学与民巧学对宗巧的分析仍不能等化 
于自成体系的宗教巧会学巧论。我们不指不这样说，尽管这些学 
科巧惧了有价值的经验材料与重巧的理论开端。通过比较研巧 
在原始神话中对恒量 ( coMlants ) 的受现、宗教巧检的现象学等 
等都是迈向宗教杜会学理论的有化值的步巧。巧而 I 它们的效用 
由于巧乏化会结构分析而被大大削巧，这是导致历史学《与屯、 
理学家在这些研究中做出错误涂择的原因么一。 
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回到新近的宗教社会学，我们可^^说，它在涅论上是不充分 
的。在巧乏自成体系的理论的情化下.建化 T - 组必照不宜的假 
设来巧巧理论的功能。这些假巧是相当一致的，这是一个更加令 
人惊奇的事实.因为这些恆设是出现在这洋一个学种之中；这是 
一个正在走向"教派化"的学科，一个仍然带有民族特征而非国 
际恃征的学科，巧一个1^^程巧差异很大的技术能力开展研巧的 
学科。虽巧这些也，巧不宣的假设执行着自成体系的理论的巧能， 
担它們很难合法地维持沒种状况。人們宙怕挂些悟巧已径但叱 
成 T 阻碍人们不巧偏见地研究现代社会的宗巧问酉的一巧科学 
意识形态，并不是毫无巧由的。明巧表还这些惯设巧有助于我们 
的分析。 

主要的假设——这也是宗若:社会学的研究和巧论的虽重要 



成果.是教会与 宗巧的等同。巧时， 这一假 巧巧明 确表述为一项 
方法巧原理;宗較可能包巧许条东西，但只有在它成巧有结巧的 
与制度化的柜画之内，它才经得起科学分析的检验。大多巧其化 
假设或者与这一主要腰设密切巧关，或者从这一主要假投中直 
接导出。宗教无论是巧方化式(制度化的宗教行为），还是巧为义 
理（制度比巧宗巧理念)都是一个社会事实。人化巧常憤巧，巧个 
人而言，宗教"需求"相应于宗巧的客观社会事实——后者 lit 某 
种方式满足7■前者。巧史上的种种宗教制度.诸如教会和异端教 
巧，是否满足 T 巧此不同的个人"巧要"，巧会-历史巧境是否导 
致 T 不同的进织形式/‘宗教 f 是巧是所有这竖组织形式的总和， 
或 者芭是 否是它的的共同特杜，这些问题仍 巧悬巧 未决。 

较会与宗巧的等同己巧明人 T 作为社会制度的料学的杜会 
学的主流观点——从宇面上狭义地理解"科学 "一 巧。在传统的 
实证主义巧点着来，宗巧是某些非理巧信巧的脑巧混合体。人们 
假设这些信仰源自个人与社会面帷若认识上难 W 应付的实在时 
的境化。众所周巧，最巧的实证主义主张包巧下过观点；宗巧巧 
光人类理巧进化的原始阶段，最终将被科学所巧巧。 

这种观点的残余已轻进人到对于巧裕化的理解——或者误 
稱之中，大多巧巧巧的宗教社会学研究 IU 世俗化为巧究对象。在 
巧乏基础稳固的理论的情化下，世俗化通常被认为是由教会巧 
力巧围的化缩来度 * 的宗巧病理过程。因为，制度真空不能由度 
较会 （a counter-church)— ~■这仍巧只是孔瘦 （Comte) 的设 
巧——来填补，巧 a， 人们会诏出巧论;现巧社会是非宗较巧。巧 
些从内也里或职业上支持巧会的宗教往会学《对这一过程评价 
很低，但这无关巧要;他们的解择模型借自实证主义的论涅。用 
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巧一章宗巧、巧会巧社会学 




华丽的辞藻来说，敌会仍然是现巧主义(或理性）汪洋大海中漂 
浮的宗巧(或非理性）的舟蜗。留待宗巧社会学家去巧的.只是去 
分析在宗教衰败过程一込也就是教会势力范圃的收缩过 
程 一 中咨个民族与阶级之间的差异。在这种环境下，无须忠到 
惊奇，就握体而言，新近宗教社会学的历史学与民巧学视野是相 
当裝隘的。 

这巧从宗教社会学的主流观点导出的世裕化理论，是与有 
关现代社会中制度与制度颁域的日益巧长的专口化的理论相一 
致的。宗巧制度也被认为对现代社会具有日益变得更为专口化 
的功能。可 W 观察到的宗巧制度结构的变迂，会被人们巧杜会系 
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统其他领域的转型来解释。教会势力巧围收缩的原因应在城市 
化与工化化的进程中去寻找，人们绝续论证道，这一进程也"暗 
中侵化—了其他传统制度的基础。校在假定 T 巧会与宗巧的同一 
性的情况下，才能原有上述解浑是基于未经证明的宿设的。重要 
的是法意到，教会与宗巧的等同——无论其巧史学与杜会学的 
原因是杆么一不会不被教会完全接受。从制巧上对宗巧的解 
释很接近于教会通常理解自身的方式.尽管曾经有过关于巧见 
的与不巧见的巧会的神学忖论。进而，对制度化宗技的功能主义 
观点会被视为是对于从制巧上要求宗巧垄断的一种巧欢迎的、 
尽管是无意的支持^—尽曾今日并无实现这种垄断的可能，但 
这巧观点至少巧对往昔的浪漫看法提烘 T 理论支持。 

教 会与宗 巧等同 的一个间接而附带的好处，是使得将制度 




分析技术庙用于泉教研究合法化，并排除了巧这一问理的特性 


进行方法论思考的可能。这种情持的重要后果之一就是研究集 


中于巧区巧会众。从等同性但设出发，巧 W 推导出，教会的建制 
组巧巧先规定了宗巧可 y 变为明确社会事实的领巧。总之，巧近 
宗枝社会学的大巧分是較区社会学 C 

教会与宗巧等同的假设伴巧着有关个人宗教虔信 ( imUvidi - 
ual religiosity ) 的某些思想。个人宗巧虔悟适常被巧为是基于屯、 
理"需巧"的，泣些需求是由专口化的宗巧制度一■即教会—— 
巧明确建构的.并且是由这些制度来—巧足"的。在这一惜设中， 
■ H ， 理学功能主义与社会学功能主义的一些不同原理巧混淆了。 
虽然这种混淆并不限于宗教社会学，但对宗巧社会学来巧，后果 
特别 f 宝。宗巧社会学对于理巧个人、宗教巧社会之间的关系提 
供 T 很不适直的方案，确实，要理麻个人宗教虔信不能不多照化 
式与信仰的特定历史与制度的现实。化乎可似假巧，正是这一现 
实的出现导致了主观内化 (subjective intemalieation ) ,实际也是 
如此。巧而，对巧会化的历巧性特征的认识并不与宗救"巧求 " 
的假设相容，也不能巧明宗巧虔信与教舍取向的宗教虔信的 A 
同是當理的。在一种浸杂的社会-山理现象上巧上诸如"巧求 " 
之类标签的巧法，是令人生巧的，这种报法至多在假设的必理 
人 (homo paychologicus ) 的分巧模型中有其位置。 

我们必须重申.我们巧讨论的这些假设巧巧并不构成一个 
巧确的公巧集含。芭 fn 确实组合成一种楠向，这种巧向隐含在巧 
近宗教社查学巧大置硏巧之中。这种巧向在研巧课理的界定、研 
究程序的巧则和拴释研巧成果的特设 (ad hoc )- 理论"中显示出 
来。在宗教虔信的"客观"维度与"主观"维度之间的区化,对于方 
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法论和特设"理论"来说巧起着重要作巧。将"客现"巧巧等同于 
"可观察的"行为彼作为一项规则。在实践中，込导致了将制度性 
参与巧巧宗巧巧惜的"客观"维度的巧作定义。教区杜会学虽珍 
视的统计结果是参加礼拜的人巧百分比。当巧，撕果要研巧教会 
取向的宗教虔信，妻加礼拝是重要的社会行动形式之一。但西难 
首先巧于，人们假定在对 制巧上 确巧的规范的"客观"遵奉，与教 
会取向的宗教虔宿的社会-屯巧现象所具存的全部主观复杂巧 
之间，存在着衍单的关系，其次，困难在于过分依赖于对参加礼 
拜的巧计结果，想略了玫会取向的宗巧巧信的其他组成部 
分——顺保说，这些细成部分也多少是"可測量的"，换育之，即 
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将参 i 日礼巧化指标当做巧会取巧的宗教度情的主要括标。最盾， 
基于这类统计数宇就武断地诚出宗巧出现与巧的巧巧是完全不 
能允巧的，这是一种并非所有的新近宗教社会学研巧巧能抗拒 
的诱惑。 

宗教虔信的"主观维度"通常被等同于宗教巧解或态度。因 
此，人巧将标准的民意调査技术应用于宗沒虔悟的研巧，而未巧 
巧其是否适宜。在少巧几个情巧下，使用了技术上更为化进的宏 
度研巧技术，担大《巧新近宗巧社会学的经验研巧，特别是在欧 
洲进行的研究，在研巧的方法上仍巧不骇梢致。制度上巧定的义 
理与神学主巧是访谈中的问閣或问卷中的项目的主屈。回答人 
或是同意或是不同患，或者有时在貴表 ( scale ) 上确定自己的位 
置。有时为 T 硏究的目的博宗教虔信更为幼巧地定义力"支持" 




或"房对 "某 一特定的教会 、食 巧等等。所有这些太过轻率化巧教 
会与宗巧等同的巧法首化导致了通向宗巧的巧作性捷径 I 即，依 
巧义理内容将见巧项目分类，再将与某个较区组织等等有关的 
情感巧荷"定量化"。 

我们无须深人探巧新近泉巧社会学这一待性形成的历史巧 
节■前面淡巧的也有助于巧奶这一学种显著的巧碎特征巧原因。 
不巧说.这一简巧描述未能公正评化宗巧社会学中某些理论上 
更佳、技术上更胜巧的研究。应当《化，巧述带有论巧色彩。 
但是只巧从整体上观察这一领域.就巧难直过其实地去巧美它。 
公圧地粥，当前宗教巧会学已经妨离社会理抢的主流。大多数硏 
究中巧隐含的假巧，基于将宗教与其流行的、充分制度化的形式 
等同起来的做法。旧化，这一学科接受了将宗致制度作为其主观 
内容®围的有效界定的自我法释——与巧识形态。大多巧研巧， 
如果不是所有研究的话，都接受这样一种方法论，从其牠领域借 
用技木并对明强制巧化行动的表列与个别加 I •: X 定义的化解项目 
的计分施加限制。 

显然，巧的宗教社会学只关注教会取向的宗巧虔情。人们会 
巧惑这一学巧是否拥有足够巧巧论与方法资源来恰如其分地分 
析与巧释连一现象。巧而，与这一学科完全忽巧宗巧巧会学的中 
必问壊比起来，这只不过是个次要的问题，这一中也问酉同时也 
是整个社会学理洽的重要巧醒；"超验的"、总体的与"整合的"意 
义结巧赖 W 社会客观化的条件是化么?毫义巧问，教会巧为专口 
佔的宗教组织 I 值得社会学家于 U 详细硏巧。此外，没有理由化 
仅因光巧巧研巧与理到资助的讯究从理论观点看来 nj 能是巧巧 
的，就反对这些硏巧。巧而，应当感到巧巧的是，巧近的宗教社会 
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1第-車亲巧 、巧 会和社会学 




学作力整体来说 I 未能继承古典宗巧社会学的传巧，因此巧获得 
T 只能提供巧会的想橡贫乏的社会国居的名玲’。一旦宗巧社会 
学不加批巧地将较会与宗巧等同的巧点稱力巧巧当巧，那么它 
就会无巧其大多奴相关的问度。 E 己经预设了对下述问恩的答 
菜：在当代社会中.除了传统的制度化的宗巧信条之外，是否还 
有化么社会客观化的意义结构能够起到整合日常生活惯巧与 
证明自常生活危机为合理的功能？因化，宗敌社会学未能全身 
山地关注个人在巧会中的化置的最史重要的.本质上是宗巧的 
层面。 
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第二章化于现代社会边缘的 
教会取向的宗教 


虽然我们对于新近宗教社会学的评价不能不是批巧性的， 
但正是由于批巧的缘故，这一评价尚未巧人化巧接受。这一评价 
有助于表明，新近宗教社会学在论述宗巧在现代工业社会中的 
化位时的无能一邦分应归智于学巧理论上的枯巧，巧一部 
分则面归皆于其方法论上的巧陷。但是如果由于巧行这一批判， 
巧去宣布巧近的宗教社会学无能、离恩、幼稚，那就大常待堪了。 
确实，教会取向的宗巧在体现现代社尝中的宗巧特巧的情景中， 
权仅是一个也许并非最重要的因素。田在缺乏対远--情景进斤 
巧分研究的巧况下，整巧而言，漠巧巧近宗教社会学对当代工业 
巧会中巧会取向宗教所进行之研巧的丰富资料是愚惠的。要就 
现代社会中的泉教进行理洽化，巧不能轻易化弃这堪辛辛苦苦 
捜集起来的资料，我们货担不起这种奢咨——即棵如我们所说 
的那样，这些资料没能讲述一个完整的故事。因此，我化有理由 
从对这些资料的衍略回顾与解巧开始。 

在过去数十年中，特别是最近十年中，积器了许多有关巧 
会、异端宗派巧教庞的研究。大多巧研巧出自美国、德国、法国、 
比利时、英国巧损兰，少量研巧来自其他国家，巧患大利和 R 比 
利。在欧国家中，隊了少量例外.研究集中在天主巧巧会巧己 
经建立的或准達立的巧教教会。在美国，则是异端宗巧吸引了大 




部分注意力，虽巧犹太教、天主巧和主要的新教教派也未巧完全 

恣略 [ 著 4 内是 Ficher 对天主 ## 区 # 巧史。 Fichtef 在开巧从巧 # 社会宙解《巧巧 
史巧教 E 社会辛巧 gt 上是有 d 的，巧巧巧再是乂多化天主 # 与新教教区《 
查的究内。参也 I. 化 Fichter, 5].;< 巧方教区 >,3 】卷 . 址 ^ 呼， 1951; 及 < 城电电 5 中 
巧社会关系 > ， Chicwo.I954]o 

尽骨进行了大畳研究，人們在着手稱巧教会取向的宗巧在 
现代工业社会中的位置时仍巧有困难。夸张地说,人们会冒昧地 
提出这样的看法；在巧乏共同理论柜架的情况下，资巧的丰富与 
巧说是优势，还不如化是麻颇。由于大多巧研巧集中在社会困息 
的细枝未节上，因此更容易从中辨认出教会之化方的、地区的、 
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民族的和巧义的恃殊性.而不是巧会取巧的宗巧的共同社会诗 
征。某些作者存着宗教的(如果不是沖学的）义务，更巧化了这一 
因难。因此 I 有时有必更巧资料从带有恃定瓶见的巧梧中剥巧出 
来。我们不能在这里提化所有成果的细巧，沒一事实也助长 T 这 
一困难。如果我化要巧获得一幅教会取向的宗巧在现代社会中 
的总体图案巧为走向理済当化社会中的宗巧的第一步，那么，我 
们就化须面对某巧过分简化的风险。为了威少这巧风险，我们巧 
只提出集中了许多成果的那类概括，而不是将概括基于单独的 
成果之上。即使采取了这种励巧措施.巧当承化，奶不能化为这 
些概括已经毫无择义地加 lit 证明了。巧而，这些概括是得到有效 
证据支持的结论 I 专巧马本巧究 K 巧民，不可化在这至巧出竞 SW 参考义«邑 
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Kclrtcr Zcitschrift 化 r Soziologie und Sosiajpsychologie 化 we Nix6 )。 计这一巧域的 
因 6 巧參见 C>Y. Glock:< 宋教巧会学>.載 R.fC MeilMuL. Broom 义 L3. Col 识 ! U, 
Jr. 合全 ： {SocioJogy Today). 153-177 l.New Yoric.l959{P. Hon%sheim: <寒教巧会 
争 一一 对系教 W 度巧朴充々巧 >，« «. Becker 及 A.Bo*koff 々 《; 《Modem 
Sociological "Hieory in Continuity and Change》,450 ~4 ^! 巧 >Nw YoA,W57sC.L. 
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G. Le Bras :{ 宗教往会争巧 JK〉，ft G. GurvUch 堯： (Traite de le Sociologie 》， 第 2 
餐 • 巧 M02 n,?w,}%0iD. Goldschmidur Grein 订及比 Schdsky 合编：{表区杜会 
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在疎拥，尽人皆知，农村比城市更"虔诚"。宗教社会学的研 
究成巧已普逍证实这一点。从参加礼拜的人巧到举行符含宗巧 
化巧巧莽化的报导.可 U 作力巧会取向宗教之指标的各种统计 
数字 ，一致显示农村的平巧值比巧市更髙。据泣类统计巧字推 
论，只有巧少一解分城市居民可 W 称为是巧会取向的。巧而，有 
趣的是，研究者注意到农村地区也存在着教舎取向的宗巧衰落 
的长巧趋巧。因化.在教会取向的宗巧上的差拝，尽曾没有完全 
消失，在今天要比化十年前小。毋庸巧言，这化仅是一个更普茵 
扣进程的一部分。巧会取向的宗教在分布上巧变化，被与日益巧 
长的巧乡之间的经济凑透、化业生产的日益合理化、城市文化通 
过大众传媒在农材的扩巧等等联系起来。但是，应当注意，这些 
蛮化并不 li (等速淚进。除了经济与贸冶恃征的地方与地区环境 
之外 .一 个地区或巧区的持定—宗巧"历史传统也会加巧或巧缓 
这一进程。 

巧据另一项常巧.女性比男子更"虔诚"，青年与老年比其他 
年巧群体更"巧诚"。研究结果表明，至少需要部分地改变这类见 


巧策 vr#i 化 Ji -, 恥化化会姐务断虹色 取扣— 




屏。确实，妇女的巧会取向宗巧的各巧指标上通常巧得比男子 
巧，而中年人也确实比青年与老年更少参加化拜与参加其他宗 
投活动。然而，值得注意的是,职业妇女巧为单巧一类化起，例如 
家庭主妇,更接近巧子在巧会取向哉教上的巧作所为。込一研究 
结果难 U 支持下述观点 :妇女 、化童和老人有营对教会取向的宗 
投的自然愤向之类舶东西。这些结果代表 T 教会取向宗教的社 
会分布的一个重要方面.而不是化别与年龄的'。理学指标。一巧 
而言，涉足现巧工业社会的了作进程的程度与涉足巧会巧向宗 
技的程度负相关。当换.涉足该类进程的涅度明显又与年巧角色 
巧性别角色有关。 
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巧而，工巧人口渉足教会取向宗巧的捏度——县巧技其化 
人口群体为低——自身也是显著分化的。在备巧职业巧体么间 
可 U 发巧参与程度上的重大差异。农 业了巧 巧体,白领阶层巧体 
巧某些专业群体的巧标通常巧高。这些差择粗略巧相应于巧会 
取向的宗教在衬.会阶层中的分布。农场主、农民巧那些中产阶级 
的成员基本上是传统布尔巧亚 （ boui ■护 oisie ) 和小布尔巧亚的半 
遗，他 fl ] 渉足教会取向的宗巧的程度化起工人阶级化高巧不成 
化例。 

除 T 参加礼拜、巧信理巧容的意见等等乏外,某些巧近的宗 
巧社会学研究也考查 T 人价参 与教会的各种非化式性活动，从 
青年惧乐巧到慈善事业的情化。这些研究表明.在巧洲，只有 一 
小部分会众成员参化届于教会的仪式职责之外的巧动。虽巧巧 





些参加教会仪式的人——我将他们集巧地巧为会众的仪式核 
也——只巧表教区名义上成贸中很少的一部分，但化的的人巧 
还是比巧些参与巧会其地话动的乂《巧多。后一巧体的人巧，由 
活动巧子组成的溃核，尚 [着 地区与教派的不同而不同。可 W 巧， 
决定这些差异的主要因素是社区的区位 ( ecology ) 与社会阶层和 
职.业群体在巧区中的分布。但是，这些因素在从所有会众成员中 
选出"硬核 "的 过程中肺起的作用，不像同样这些因裹在从仪化 
名义上的成员储奋中开始招收会众时巧起的作用那么重要。 

虽巧巧造与巧会取向宗巧之间关系的某些方面是众所周巧 
的苗识 I 但毋庸置疑，对酉欧工业化国家来说，新近宗巧社会学 
的研巧成果更加精确地巧述 T 这神关系。这些研究在較会取向 
宗巧的分布与一组人口統计变量，及其他与社会学相关的变置 
之间，建立起了明确的联系。在前面.我描述了其中最重要的一 
些巧里。但是，我们必须裕注意力集中于下巧事实：随着国家巧 
巧化的不同，況计巧字也不同。巧据大多巧标巧，天主巧表现出 
比新教更高的参与比率。这种差异在某种程度上可々别归因 
于天主巧国家和新巧国家在工业化捏度上的差异，归困于军事 
社会主义的传统存在与否，归因于巧会-国家关系的不同形式， 
凶及其他因素。与此同时，在园家之间和巧区么间 I 也存在着不 
能直接巧因于人口统计的、经巧的或玫治的因素的相当乂的差 
异。例如，参与巧違取向宗巧的水平对于英国圣公会来化似乎巧 
奇的低。另举一个巧子，在法园天主教各主教管区之间，参与水 
平存在巨大差异，这种差异可 iU 部分地归因于与社会学有关的 
无形历史传统。逐应注盧另一个在我们这里的概述中所忽格的 
因表，它化乎也与教会取向宗教的分布有关:一个教巧的成员在 




总人口中所占的比例。虽然有某些例外，所谓散屠在外的会众 
( diaspora ) 通常都具有相对较高的参加礼拜与参与仪式的济计 
巧字。 

这些评述不应巧盖在决定今日西較教会取向宗巧的分布 
柿，经济的、巧治的和阶级的变量的压倒一切的影巧 . 在我机巧 
里就现巧社会中的宗巧得出结论之前，化须将巧洲的资料与美 
国宗教研巧的成果加 W 比较。 

有几个原因使得这种比较巧于进行。第一，在美国，多种多 
样的制度化宗巧表巧形式尚未得到彻庇的、系统的巧巧，虽巧至 
少主要的与最典型的表现形式 lit 及某些宗派，确实引起了关注， 
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由于这样或那样的原因，它们吸引了社会学家的注盘。第二，在 
巧些已经进行的研究中，有一些明显受到了实证主义慨向的引 
导。第云个也是最重要的原因是，美国有着独一无二的社会与宗 
教历史。正是由于这一点而不是其他原因，在巧巧美国的巧会宗 
教的特征时要《加小必，特别是在将这些特征与欧讲的研究成 
巧进行比较时更应如此。有可观巧量的(美国）进恒与环境在欧 
W 巧不到与之密切对应的东西 ：例如 ，缺少封建制历史、没有农 
民、被称为边疆经历的特定复杂环巧、接连不巧的种巧上与宗教 
上彼此不同的营民巧巧与替民阶层、迅速而近乎房荡的巧市化 
与工业化过程、黒乂问恩和中 f 阶级世界观与生话方式的较早 
确立。这个国家的宗教史包括同样与众不同的事件:清巧时巧. 
教会与国家的较早分离，巧之而来的是政治与宗巧之间稳固的、 



于下述窜实；（在美国）阶级差别总体上较不显奢一并旦确实 
较不想乂注目，尽暂西欧国家与美国的社会分层是結构上淆在 
巧伯的。虽然至少主巧的教会和巧化是中产阶巧取向的，但是巧 
会巧向的中产阶级与非巧会巧向的工人阶级之间的相对明显的 
分裂井不存在。当然，挂并不奇径，因力，今天工人阶级几乎难 W 
觉察地巧人 T 中产阶级粥世巧观、生活方式巧宗巧巧式，在美 
国，这种曲人在比欧洲大得多的巧围内进行，厚管也有某些迹象 
表明，在巧刑工人阶级中也存在暮巧尔巧化化 （ embour - 
geoiemenO 的进程。仍然存在于神职人员的巧募与治:会活动的参 
与中的这类差异，被美国所持有的各教汲之间的声望差别所巧 
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盖。泣些差异表现在敎派成面巧构成之中。巧而，教派成员的身 
分地化差择显然通巧技大大夸大 7。 在这一点上，巧致巧会和会 
众中的黑人-白乂之间的分裂值语一提。这些现察远果不适用于 
下述这个杜会阶层:农村与城市的无产阶级，并不在马巧思的意 
义上来理,辑这个术语。这个阶層的乂巧分由巧人、波多黎各人、 
墨西哥人等组成。这个阶层在社会几乎壳全看不化并且几乎不 
属于教会。岳巧天主教对工人阶级的巧响通常表巧得比新教更 
强烈，恒即使是天主教，看来也丧失了或正在巧失对这个阶层的 
控制。但这一阶层并不是中产阶级取向的巧工大众的一巧分，这 
…阶层中那些并非不闻于教会的部分恼向于巧异端宗派所吸 
弓 I ，这些择端宗派在神学理论上与对社会的态度上巧处于新教 
的边绿。 



异巧教会 (ethnic church ) 在美国奈教史上扮巧了突出的角 
色。今天，对于有欧洲背景的人来说，异巧教会或者己经消或 
者己经变得无足轻重。只有与少巧民巧相关庚的教会仍然留在 
宗巧困景之中。当巧，它们的功能巧巧于这些少巧民巧在卖国社 
会中的位置。 

美国教会宗教畳重要的发展之一是信理统一的过话 （the 
process of doctrinal leveling )。 可 li (有把涅化说，在巧教内，各主 
要巧化的成员实际上巧信理的差译感到无所巧。即货对巧师来 
说，传统的神学上的差异似乎也日益变得无足轻重。更突岀的是 
天主巧、新巧和犹太巧之间的差异正在稳步走向巧一。不应巧这 
一过程当跋神学上恢复友好关系的重大举措的结果。相反，在天 
主巧与其他宗教蛮体之间，仍巧存在着某些尖煤磨巧的领域，特 
别是在公典政策事务方面。巧而，毋庸置疑，天主巧、病巧和犹太 

教共同经检了类似的巧构转巧- 巧 沿着理性的、事务性的 

思路进行的官巧化——和对"世俗"生活方式的适应过程。由于 
这神生活方式与新巧精神之间存在着历史性联系的缘巧，由其 
主要巧派巧代表的新教对这巧生活方式的适应.也许比其化宗 
巧实体走得更远。但是，似乎这种差穿只是表面上的 
Htrtx 巧: <*#*,天±«#*化丈教陡 >,Ga 成 n city ,1955], 必须注意，尽管 
存在着神学差弄走向统一巧信理与教徒日益疏远的程玲，但是 
在新教、巧主教巧犹太巧的传统中的社会差择仍在维续发挥作 
用。根据某些研究成果，这些差巧也许命中注定将由于这些宗巧 
彼此间的关联面长存不朽。主观认同的某些中屯■维度的生活方 
式和社会基础巧巧与巧上了宗巧标签的子文化相关联 [# AG . 
Unski : (寒 教田索 }, Gaiii«ni city ， 1961]。 



这些巧察结果可 w 巧括如下;在美国，教会泉教的某堅方面 
或者是独一无二的，或者至少是与欧讲 I 巧情巧显著不同的。除了 
-个例外——美国人涉足教会宗教的相对较商的程度——不同 
之处化乎不如相似么处突出。人们涉足教会宗教的各种指标与 
人口统计的和区位的变量之间，凹及与社会角色和址位结构之 
间的相互关系，在美国的与欧洲的研究结果中都連循着巧化的 
摸式。这种模式代表着巧会泉巧在西方工业国家中的社会位宜。 
如果巧们巧这些国家视为巧式 ( paradigmatic )， 那么从这种模式 
可 U 巧出下述结治：巧会取向的宗教己瓷成为现代社会的一种 
边荣现象。 
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在前面巧述的从这种模式的柏离中，上巧结论巧到 T - 个 
严重困巧。所讨论的园家中"唐现代"的美国，显示出渉足巧会宗 
教的悬高程度。要解决这一困难，美国的公开參与的巧高统计巧 
宇极有可能扭拴的是一个巧近迅速上升的运动 I 而不是从 li (前 
更高的水平上下降的运动。面对■込竖事实，显然不能再维持单线 
的、一津的有关现巧社会中"巧裕化"的理论 T 。 

因难只是表面上的。要话巧它，只巧要考虑欧洲与美国的巧 
会宗教的不同特征就行下。在欧洲，巧会宗教未曾经历过巧烈的 
内部转型,并且逐 巧限制 在一小部分人之中。因为.巧会宗巧巧 
续巧表着、传达着宗巧理念的巧统领域，所 lit 它的社会基础收巧 
到处于现代社会边缘的那部分人之中;农民、中产阶级中的传统 
布尔巧亚和小布尔巧亚的子遗，他们不——不再或尚未——渉 



足工业与巧市杜会的典型工作过桓[有见 F . Tenhmck ： 
<社 会中巧 a 远教会 的教区 >,6 GgldKhm 陆、 Greiner 及 ScheJsky 舍编； （教 a 社会 辛》. 
口 2-】：32g.Siungart,lM 9; 电参典庄 会泣巧>, 尤莫 108巧 .St 山电吐 t, 

1959]。 

另一方面，在美国.教会宗教广泛地分布于中产阶级之中。 
中产阶级 W 整牌來说决非处于现巧工业世界的边缘。巧巧，教会 
宗教在美国的广泛分布并不巧表着对"化偕也"趋势的远动—— 
即传统教会宗教的复兴。巧宁说短种广泛分布是美国教会宗教 
所经历的剧种内部变迁的结果。这一变迂表现在教会对新教精 
巧的世俗巧本的采纳中，巧巧.込种采纳巧非出自经过协商语到 
的巧策.面是美国杜会与京教历史中独特因豪组合的产物[化 M 

这史 t 巧巧征象的 一 « 巧巧 6L Schnnider 义 S.M. D^nkiKh; { 美国的通巧 # 
#—— 巧后读巧 >,Chic»goJ958]c 

无巧宗巧理念岩初在销造美国梦时发揮了多么重要的作 
用，今天关于关国黎的世俗观忠却參透了鼓会宗教、.教会对作巧 
一 个整梓巧美国社会， Jit 及商其社会押体.阶层和个人所执行的 
义化的，社会的和私埋的功能，从教会传巧上自我审视的化点看 
来，也己经是"世 俗的” 而非"宗教的"了[却这必功 S 巧巧化与达祥.旁 
足 P . 心护。<産畫集会巧 * 杀声、 Cfinten city , 1961]。比巧欧洲与美国的关 
于教会宗教的社会定位的研巧洁果.并考虑到欧洲与美国社会 
中教会宗教的本同特性，巧们就得到 T 下述结论；在歐洲，传统 
的教会宗教被巧到 T " 现化"生活的边缘，而在美国，它经历了内 
在世俗化的过程面变得更为"现代"。这一结论尚需要进一步的 
解释。 

巧成 T 传统教会宗教的象征性巧在曲意义构造 (the config - 





uration of meaning) 的，似乎是与现代王业往会的文化格格不人 
的。至少可 lil 确信，当代社会胁杜会结构（在典型憎况下）既不实 
施化不楠担传统襄巧的巧征性实在的内化。巧议泣一事实就足 
解释.为什么传结巧会宗巧巧落到 T 当化生巧的迈薄。这竖研 
巧成果与下述槪念相矛盾：即公开反教会的意识形态 <对教会） 
的巧战巧挥 T 重要作巧。如果巧会维持其巧表与传达传统宗巧 
的意又体系的制巧性权利，那么巧会巧将主要在那些仍然具有 
巧去巧会巧 巧之約 值取巧的社会巧体与社会的■层的联盟中存留 
下来。另一方面，如果巧会自身去迂就现巧王地社会中占据支曲 
地位的文化，芭就必需肩货起证明这种文化为确当的职责。巧 
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,而，在执行这一职贵时，传统上由教会巧巧表的意义体系 就巧巧 
越来越无足轻重了。衍而言之，所谓的世俗化过程确实既改变了 
巧会宗巧的社会定位，也■巧変 T 巧巧在的意义体系。正橡我们刚 
刚巧释的巧样，这两者似乎是互相徘斥、非此即彼的。但这巧是 
就它衍的巧论惜设上的极端形式而言。实际上，教会宗教的社会 
定位与恵文体系两者的较不剧烈的巧型可 lil 同时发生。 

巧统巧会宗巧在现巧社会中的边珠性提出了面持社会学巧 
答的、這管相互联系但巧远截巧不巧的两个理论问趣。由于这两 
个问酉都与通常字面上理解的世裕化同題有关.巧最巧分别 
来论还它們。首先，存必要鉴則巧将巧统教会宗巧推向巧巧社会 
边或的原因，也有必要依据普適的社会学理论解择上速过程。其 
次，有必要问，在化会学分巧的柜架内，是杏有能够巧之为宗教 



的巧何东西取代现代社会中传统教会宗教扣位置。 

显巧，迄今巧止，宗教杜会学只关注巧一个问题。巧在前面 
说过.宗巧社会学在试困描述世俗时，发现自身处于严重的巧论 
困境之中。化教会与宗教本质上是一体巧前提出发.宗教社会学 
自己的研究成果导致了度样的结论:宗巧，在其最普適的意义上 
来理解芭一术语.蛮成 T 现巧社会中的一种边织现象——隐非 
它不再是宗巧。论证的逻辑要求，要巧道这样一种转变的普遍原 
因。但因为我们无须接受上巧前提，所 W 我們能巧进免上巧困 


境。巧们不需为巧释阵临到基于特定的历巧社会制度的意又体 
系头上的命运去寻找普进的原因。鉴于这一巧题比通常所想的 
在理论上更巧限制，巧巧，当巧込一问巧就巧巧比，例如从—伸展 
家庭"向"核屯，家庭"的转变过程 I 更为重要——至少如果孤立地 
看待挂一过程的话。进而.正如我刚才措出的那样，这一向画与 
将要讨论的第二个更重要的问搜有关。因此，在这里顺序给出一 
些观察结巧。 

在鉴别世裕化的原因时，仅巧引征工业化与巧市叱，就好巧 
这些过程自动地、必巧地浸化了传统巧会宗巧的价值现的基釉， 
该是不设的。另一方面，也■不能将巧会宗巧的衰落，巧仪巧释成 
这一宗巧在诸如各种科学"信仰"之类的致对意识形态与化值讳 
系的历史洪流面前的退却。瑕定这些意识形态与价值体巧拥有 
某种内在的巧越性——即便化巧于实巧类塑，乃是社会学上彻 
头彻尾的巧稚。将工业化与巧市化视为特定的杜会-历史巧程， 
更与哲苗社会学理论巧一致，巧而，这一过程导致了包括整个社 
会结构巧蛮迂。一貫这些变巧的巧质得到 T 至好理巧，就将有可 
巧更恰当巧详尽描巧伴巧挂些变迁面发生的个人在社会中生巧 





如果我们所津议的对第一个问画的答案是正确的.且这一 
问题与世俗化问度有关，那么宗教粒会学的任务之一就是巧帯 
教会宗巧在当代巧巧中有限而经过修改的延续=込一任务被认 
如是至少已经部分地淸决 T 。 新近宗敎社会学的成果表巧，正如 
我化前面巧指出的，传统的巧含宗巧变得越来唐依赖于那在某 
种意义上是过去社会秩序在现代巧会中的残余的社会群体与杜 

会阶层 [參 圧 Tenbmck ; {化会中巧 g 远教会内教 区》， 食 GoldschmiduGreiner 及 
Sch«Jsky 爸 «： <« S h 会牵 ）,Stu 咕 an .19的]。 

巧而，教会宗教的收缩只是世化化问题的一 ^——且在杜 
会学上巧少兴味的 一 雄度 r 对于当巧杜会学分析来说，巧一个 
巧醒更重要。贺穿当巧文化的支配性价巧是计么？这些价值的社 
会-结拘基础是什么？它們对当巧人生活的功能是化么？对社会 
学家来说.仅巧下述观点变得更巧细是不够的：世俗化指的是宗 
巧在面巧物质至上、现代拜教 U 及诸如此类的东西的进攻下的 
巧却。巧之，他必巧问，世巧化己经 lit — 种将意义体系社会客观 
化的方式带来了巧么。传统形式的巧会宗巧的巧续、在西方制 
度化的巧巧会 ( antichurch ) 的跌乏，和基咨教在塑造现巧西方世 
界时玉阐一切的重要作巧^者结合起来，巧盖了一个巧宗巧正 
在孕育之中的可能性。正是这种可能性侦得巧巧去尝巧从宗教 
担:会学巧论的纯粹思辨的地位攀升到成果丰顿的理巧暇设的 
地位。 





巧性意识形态偏差与"种族中必"的狭隘。 

术语"功能"在几口关乎人的巧学中被用于不同的意义。因 
此，巧们必须从详巧化明它在当前的讨论中所具有的息义开巧。 
几乎无须强调.我们不准香遵循屯理功能主又的解释租序。黄巧 
宗技正在执行某些必灵内部的功能并不能带来什么，除非我 fn 
能够描巧那能对个人执行此种功能的东西作为化会事实的构 
成。巧宗巧从一个假设巧屯、理人的某种所谓必灵内部的巧制中 
推寻出来，将会是明显荒巧无稽的。杜会学功能主义的巧念框架 
也未能对我們的基本巧题提巧答亲。要是在硏究拥有专口化宗 
教制巧的杜会 W ， 我們也许会乐于转向这一框架 ui 寻求解释的 
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巧式。乂们不应先拴地排除这样的 uj 能性:结构-功能分析可 lit 
阐明诸如某埋社会中经济制度、攻怡制度和宗巧制度之问的关 
系。巧而.不幸的是，社会举功能主义，在今巧 li [结构-功能主义 
为典巧，明确化预化设定 T 巧里所问的问國。宗教制度不是普 
进的;构成宗巧制度基础的巧象.或换句话化，在个人与社会巧 
序的关系中执行类似功能的现象，才可能是普迫的。因此，我们 
化须考虑在社会学功能主叉中被巧为理巧当然的、而在这里却 
庙加 W 怀疑的东西。那些可 U 被制度化为宗教的东西的…巧 
人巧学条件是化么？它作为社会事实，即使在巧制度化之前， 
拥有化么样的实在？在它采取宗巧制度的各种可能历史形式 
么一 1 •: /前，它是如何均成的？有可能详迪说明它赖 lit 成为制度 
的条件呜？ 




日常生活体验与实在的"泣越"屠面联系起来。而其他的意义系 
统并不巧向日常生巧化界之外，即它们不包括-超巧的"指涉 
(― transcedeiU " reference )。 象征体系的化特意义巧在1^(后作更 
详巧的讨论。现在我们化须考虑所有盘义系统巧共有的一个性 
康;它们是由客观化巧建构的。 

客观化是主观活动的产物，客观化作为共同世界的要索变 
得可为它们的生产者与其他人巧获得 [ 参化 Bew ■■ 及 LuckinBnn;<A 
实《社去 《#>， G«nlen Cih ,1996 .中 # 本:33 : f W 下.台北 ,1992] 。 虽巧表达形 
式只在面巧面的情景中才可能得到，恒客观化巧为意义的指标 
适出了这类时空巧制。客观化本质上是社会的。因力象征体系作 
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为意义系统的建构只能通过客观化的途径完巧，所很显然， 
我们不能将象征体系巧方孤立的主观过程的累积。进而.《征体 
系在化代间的维系， W 及因此这些体系作为杜会巧统关链要巧 
的确立.有赖于社 会悼巧 的过程 （processes of social 
transmission ). 但是认为象征体系在起游上是社会性的这一论 
断在一种附加的、更为基本的意义上是正确的。将巧征体系作 
为意义系统化《客观化预设 T 下巧前提;进人象征体系定构的 
主规体验是有患义的。但是，主观体验的有意义性是社会过程 
的产巧。 

彼认为处于孤立状态的主巧体验化巧于实际，并且不具有 
意义。意义不是主观过程的固有巧质，而是在解巧行动中枝巧予 
主观过程的。在这类行动中，主观过恒在回忆中彼予 W 巧捏.并 





被置于 # 话图式 (interpretive scheme ) 之中。作为可 W 加诸于当 
下的体验之上的这类意义必巧是从先前的.最沒成为巧惯的解 
巧朽动中寻出的。换句话说，体验的患义，严巧说来，巧赖于人们 
的"惇下来想想"；即，通过这一行动，主化过程被置于解巧困式 
之中。每释 留式化 巧区剤于当下的体验。如果巧们能在下述术语 
的最基本的意义上来促用它的话，我化巧会化，巧释图式"超挂" 
T 当下的体驻。 

街释困式来自过去体验的沉淀。体验、它的意义与解巧国 
式吉者之间的关系是互惠的巧动态的。体验的患义是从当下过 
程与资释困式的关系中寻出的。反过来.当下的体验又核正着 
稱辉围式。连续不巧的林验非常有可能巧沉淀在一个不同于巧 
何实标巧验的坦式之中，这种可能有赖于某种程度的赶脱 
( detachment )。 这种超脱不会狠于孤立主现过程的简单连漠。现 
在，确实 ，一 个真正孤立的主观过程是不可想巧的。在巧端的情 
形下.每一当下的体验箭有着对过去的体拾巧预计的体验的巧 

时视巧 I 巧巧在比指巧是 Berewn 对《 * ( durec ) «々巧. W 的 * 巧 * 巧 ft 念 
和 H 化巧 rl 对 S 时往 (temporality ) 巧分析] o 

主規过程的於段性特泣也许提供了基本的解巧固式的基 
础，在这种图式中，当下的、过去的和预计的体检在有意识的行 
动中巧置于彼此的关系之中。正如"惇下来想想"这句话所指出 
的，这类行动预没.个人自身能游超脱于当下体验的现实性与直 
接性，而转向过去的或预巧未来将要出现的体拴。这种超化不是 
单独一个人类有巧体自身能够达到的。有化体置身于一个环巧 
之中，有着洽定的本能配备。一个有机巧的行为是由巧巧、本能 
和一种学习的要素之间的相互作巧所决定的。巧而，这些东西对 
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于解巧人类行为是远话不够的——除非生物学的巧念被不适当 
化扩展到包括"巧会"与"丈化"在内，并社，本能的巧么化被扩展 
到包括诸如"动机"和"蒂要 "么类 模朔的巧畴。 la 严格的生物学 
现,貞看来，一个人类有机体会被卷入其善下体齒的直接性之中， 
事实也确是如此。它能够化过去的体验中学巧，但体验不巧沉淀 
在巧样图式之中。换言么 I 一个人巧有化体化靠它自身不能超化 
于当下的体验 I 也不能利用过去的体验来解巧当下的体验。芭也 
不能计划未来的行动，在各种可能间巧出选择，因为这也要巧设 
对这"有名无实的现在 "(specious present ) 的超脱。尽管人类有 
化体拥有一个有着不同于外部环境的"内必"的肉体，并能游学 
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习达到比其椎动物更高的程度，但是人类有机体要是只依靠其 
生物学资巧的话.它巧巧然巧乏当下的体验能窗惟&变得有意 
义的屏时维度。官将既没有独特而可 ty 回化的过去.化没有可 w 
选择不同行动的"开巧"未来。它的生巧不可能巧一巧传记那巧 
逐歩展开连寅一致的篇韋。总之 ，一 个人类有机体不能自没地创 
造意义。换言之，它不能发巧成夫个人自巧。 

这些现察结果的趋巧已经表巧，我約在这里并不关也—文化— 
最初如俩边现的发生学问恩。对此的符案必頭将范围广岡的生物 
学与生理举条件考巧在內；例如，手与上胺的进化，诸如工具的 
"发明"之类的专口进巧， lit 及早期人类的具体社会生活形式的重 
建等等 I 参见 SJ * W — 早期人♦的枉会生巧 巧 2 ]c 

巧目前的脉络中，我们要强巧意识的个体化是人类有机体 



只化在社会过程中实巧的一个可能性。回到我们论证的主线上， 
我们会说，社会过程是在"超越"了直接体強之巧的巧释图式建 
巧中所巧设的超晚的基础。现在我们巧必须说明为什么如化[下 

击的 g 件基于会 " CS 串（特巧参见化巧 诗、 旨巧和 社含、 
Chicago . lSM ; 中译本，上 *,19 W ) frC . H . C <» l 巧 ft 社会化理 jfe (參 Jl 任#<乂卖本柱 
和社会秩巧 >.Nw ToikJ 922; f »< 社会纪 获 〉, Ntw Yoit ,】909 )]o 

巧某个人自身的体验之流的超肤来自对某个同伴体检的参 
与。这在面对面的情景中成为可能，在这一巧景中，同伴的主观 
过程表现在他化巧共享的时间与空间之中，因此可 W 为他所观 
察到。在共享的巧思中，两个人的主观过程一再一幕地同步发生 
[办巧#面1»录巧》式分 # ，妻 A A. Schuu :< 文藥 、第 2妻，尤其 23-33 
电 .Mwimis Nijho ,1964]。 在此对我们的思考至为重要的是，参与同 
伴的主观过程是凶时巧中的事巧为中介的。这种参与涉及对这 
些事件的巧巧，并且当巧伴随着某种程度的超断，因此,坦脱最 
初是对旁人的间埃体验的特征，并且不能在人机自己的直接体 
检之流中产生。进而，另一个人的主观过程賴 W 传达的事件是比 
某个人邑己的"内在—体拉更"客观的―。现在，在面对面的情景 
中.一个人对同伴的体验与化自己当下的"内在"体验巧协巧 
的——但是处在某种对"巧在"巧验的超脱中。换言之，对同伴的 
体验是从独立的观点对这些"巧在"体按的解释。在所共享的梓 
验的同歩流动之中，这些巧巧又皮过来显示自己，从而可 tU 为同 
伴所巧巧。由此，一种独立的、准客观的看待化自己的视野也可 
W 力他所获得。总之.虽巧不能自动地超巧于直接体验之流，但 
可虹通过一种"別在"观点的形式"输人"这一留化。人们开始 
别人的限光审视自己.这最初只在面对面巧况的互惠社会过枉 


3巧 II 一 車盖巧 的乂类学条件 



中才有可能[參见 tP . S ^ rtw 对个柱柏《巧非常有趣&^分巧，坦化* t 充# i ^巧 
离运一社会社运内重》性。 J .- P . Sartre ；(«« 自我 >,New York. 1957,尤其是97-站 
: EM 友《坟(扣中1>—々■巧 *- 个化者"的度寒]。 

超脱是建构关联着过去的、现在的和未来的巧验的解释的 
最基本框架的先决条件。在送一框架巧.可 U 安置大畳具体巧、 
彼此不同的巧巧困式。一旦达到了意识个体化巧某一水平和与 
之相应的语言运用巧力，就巧大童植人制备好的 —— 即，社会 
预制的——箱巧图式。厉之，最巧祀立个体不可能达到的超脱， 
成为个人化同舶关话维度，并貝可 li (从社会过程之外、独立于社 
会过程来实践超肤。因此，个入现在能够创造意义。 
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个人化同的巧一个重要维度是将回化和对未来的预巧的主 
观过程®合进个人经历的道德一致巧之中。就巧对直接体验之 
流的超脱一样，这种巧合也有其社会来源。垣化可 W 被追谢到面 
对面的情景结构.而这种整合则应但因于个人生活中社会关系 
的连续性。在相继不断的面对面情是和其化巧及旁人的不那么 
直接的关系中.个人进到他过去行为的目击者和他未来行为拍 
巧在目 击者。化正在井将要极捏醒起他的过去。确实，化可能为 
他已经完全忘记的行动而受到责备[关子巧化*时两 ft 杜会參见 
M . Halbw » ch »:{ 5 広巧化会巧充 >. IWis , 1925 | 及< 11 体 巧忆》 . Paris , 巧況 ] e 

而互，化必须预计到他会为 T 巧在的行式而受到责备。回忆 
和预巧的主规过程被巧进 T 包括化入的回忆和预拥记忆横式之 
中。 巧 着这些主巧过程成为泛一模式的一部分，它们就被固定 





T ; 它们参加到一个"客观"实在之中。个人行为不仪被他人回 
忆，而且巧化人评巧；个人行为成肃独恃而不可更改的违续行 
动。个人行为成为"客观的"与道德的实在的一部分。换言之，在 
连续的社会关系过程中，主观体验与个人行动被整合进一个明 
确的、多少违贯的个乂经历之中，个人被认方对这一运历负有说 
明的义务。 

这些考虑可《总结如下；对直接体验的超瞄源于在面对面 
的情景中面对旁人，这导致 T 意巧的个体化并容许将解巧图式 
最终建构为意义系济。对直接巧驗的扭脱在将过去 .现在 和未来 
整舍进由社会定义的、与道德巧关的个人经历这一过程中得到 
补充。这一整合在连读不巧的社会关系中发巧，并导致了良也的 
成形。自我的两个补充性方面的个体化没生在社会过垣中。有机 
体——雨立时只不过是"无意义"的主现过程的独立一极 —— 成 
为自我乃是巧过与他人一道从事于构建"客观的■■和道德的意义 
体系。困此，有机体超越下其生物本性。 

特人类有机体对生物本巧的超越巧力宗紋现象是与宗教巧 
念的基本患义之一相一致的。正如我们曾資试图展示的，这一现 
象有赖于自我与社会之间的巧能巧关系。因此，我们会将导致自 
我成形的巧会过捏视作基本上宗巧扣过程。耐带地说，这种观点 
井不与宗巧这个词汇的语源学相冲突。1^[这科观点看来，宗教成 
为一巧无巧不包的现象，从对宗教的一种神学的与"实巧洽的" 
( subslantivist ) 互:场出发，会反驳这种观点。但我认为，这种反对 
意见井不有效。对生物本性的超巧是人类的一个普迫现象。另一 
种反巧意见曲予更认真的对待。可凹说，将导致自我成形的过程 
巧为宗巧的过程也许确实避免 T 社会学家式的社会与宗巧的从 
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同，值也未能对于宗教在社会中的"客观的"和制度的巧式化出 
巧切的描述。我巧承认这一指责击中了要畜。迄今为止的分巧巧 
限于鉴别涌流出 T 巧史上各不相同的宗教社会巧式的化源泉。 
巧而，我们垃当感到巧恵，这巧表 T 宗巧吐会学理论中必要的第 
—步。在屑示患巧和良右、賴 I •: t 个体化的杜会过程的宗巧巧质的 
同时，我们鉴别了宗巧的普遏而具焊的乂类学条件。 
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第四章宗教的社会形式 


在宗巧杜会学理论中 I 巧常游某璧巧念一例巧，那些渉及 
—超自巧"的观念——定文为宗教的，并且困此蒋这个标密贴到 
那些主要关注这类班念的編窠、维系与柜播的群巧和制度身上。 
在我看来.込彻乎是一条理论上巧不能允许的捷径。为7揖免这 
种做法，我 fn 感到有责任在转乂关于宗教是如何成为杜会实在 
的一个独特巧分——即它是如何杜会客观化的问题之前，先澄 
清宗教的酱苗人类学条件。方了达到这一目标，我們巧社会过程 
中一巧而言的意义系统与恃巧而言的象征体系的起源作化了衙 
咯巧述。我们发現，意义系號的津构有赖于超脱与整合，而这些 
现象分别 lit 面巧面情景的互惠化和杜会关系的连续性为光决条 
件。巧社会过程之结构的形式巧述也详菊曲速了窟识与良也的 
个体化的条件，盘义系统是在这巧社会过程中产生的。泣一形式 
巧证将巧化带到 T 同洋形式上的洁论： 一 个有化体通过与他人 
一追构建一个"客观的、道德的意文巧系"而成汝一个自我。我们 
化，有化体是通过发展成自我而超越其生物本巧的，并且我们感 
到持込一过程巧基本上宗教的过程是正呈合理的。 

拽在我化必须再来考庞这一结论的有效巧。因为我化首巧 
也•须描述意叉系爺賴 W 岀现的条巧，巧 I ■: i 我们必巧稱巧们的分 
析巧制在意识与良屯、赖化个化化、患义系统巧 lit 建构巧社会过 
程的制度因亲上。在我们的考巧中，我们不得不冉去意义系统对 
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任何恃定的乂类有机化的历史居巧 tt(historical priority )。 

因此，我巧的形式分析引导我打达到的结巧只在皆贸人类 
学论还的水平上才盾有巧的。出于一个明显的原因，我们不得不 
暂 时巧巧 们的分析巧廚在这个水平上。意义系统的历巧巧存在， 
是一巧又一巧的意义体系建构活动的结果[参见 B«iger A 山 clmann ; 
<现实田杜会 《#>.G«den City. 1996,中译本：光其 85-118 页，台化，1992]。 如栗 
我化从意义体系是历史地治定的这一命屈出发，则巧們巧不能 
进免我们的分析中的无穷回旧。要思免込一回旧 I 我们就必•巧 
首化曾出对息义体系巧 lit 建构的一巧条件的形式描述。巧而， 
现在巧们己经达到 T 这样一个地歩:在此我 m 将放弃我们最初 
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自我巧加的限制并去关注一个迄今力止为巧的所漠巧的经验 
事实。 

从经验上说，人类有机体并非从否开始建构■客规的—巧道 
德的意义巧系一化 n 巧生于这一体系之中。这意味着，人巧有 
机体适常是通过巧化一个历史地洽定的忘义体系，而不运通过 
建构一个意义体系来垣越其生物本巧的。进而，这意味着，一个 
人类有机体井不是面对着其化人类有机体，它面对的是各个自 
我。虽然迄今巧化描还的只是自我从中出现的社会过程的形式 
结构，恒巧们现在必巧补充说，这些过程总是充巧 T " 内容"的。 
换句话巧，人类 有巧体 在社会化的具体这程中成为自我。这些过 
程巧示了前面描速过的形式结构，并且，留验化传递了历巧性的 
社会秩序。我們在前面提到，人类有机体对生巧丰巧的超度是本 





质上的宗教过程。现在，我们要巧续说，社会化作为达到化类超 
越的具林过涯，是本质上宗巧的。它有巧于宗巧的昔道人类学条 
件、社会过皂中意识和居私的个体化，并且在将历史的社会巧序 
巧后的意叉巧适内化的过程中实现。巧们将巧这一患义巧担为 
化巧观。 

世巧观 W 几种方式巧巧 T 个人。它是一个巧于任巧有机怯 
的意识与民屯，的个体化酌历史性实在。一旦它巧内化，它对个人 
就巧力一个客观实在.并且限制着个人有意义的巧巧在巧意义 
的体晓的范歯。因此，它决定 T 个人在世界中的取向，井对他的 
朽为庞加影巧.这一影巧是如此巧刻，[至于个人巧其视作理所 
当巧，毫不留意。此外，世界观1：^掛度化的和非制度化的社会控 
制手段对个人行巧庞加间接而"外在"的影响，这些社会巧端反 
映了社会秩序及其背長的息义构造。因化，世界观对个人来说既 
是一个客观的与历史性的(超越的)实在，也是一个主观的（內在 
的)实在。 

在某些情况下，世界观可 W 达到更高的超越性水平。因为社 
会秩序被理巧巧是对个人、化点与情贵的正当而必要的不予理 
段，所 W， 抽巧观可 W 被理稱力是超越的、普巧的秩巧的表现，巧 
保一个世巧粒于 (cosmion) 反映 着和巧 的世界 (cosmos ) —样[参& 
区 Vo 带 辛） ，尤其 27 t.(:hip_a60.l952]。 此外，也:界观被 K 予鲁 
进性地位的过程与社会秩巧的超挂性被明确巧述的过程，通常 
是对己建立起来的社会秩序的合法化过程具有重大惹义的机制 

〔妻克 BergerSLuckmaJUiif 巧卖 ft 4会為巧》, Gaiden Ctfy,l996, 中译本：尤其 S5 -96 
巧■色北， 1992；U 

正是化界观是巧会客巧化巧历史实在这一事实巧拟解巧它 
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种方式这映着巧界现背后的意义构造，但这并不能否认，可^(并 
且正在无巧规范巧于个人有化么主观惠义的情况下实施着规 
艳。 因此，认为社会结巧是对世巧规"直巧 r 当"的客观化的看 
法，巧不清晰文很巧乱。世界观与社会结巧处于一种辫证关系之 
中。世界观游于至少部分制度化的人类活动，它在同样至少部分 
依赖于帝 i 度的过程中世巧相传。反过来，巧为巧制度巧賴于对巧 
巧观持续不巧的内化。 

巧们巧，世巧观畳重要的客观化妄巧在语言中，一种语言包 
含着最综合、同扣也曼々化的解释系统。这一系窥原则上 可口为 
社会的任巧成员所内化.并且巧有成员的巧有体验都可 u 巧在 
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巧定化于这一系统之中。包含在巧界观中的逐璋和分类巧固定 
在语言的句法结构和语义结巧之中。因此，巧显巧，在客观化的 
语言巧能分析中，语言的语文巧句爱雇次有着比其音巧学更直 
佳的结果。巧而，同样明显的是，正是意义在声窗中的具体体观、 
拓置与固定了解释固式，并使得这一图式可 I *；! 持续不断地、程式 
化地巧得。 

我在前面曾容说过，社会化具体存在于对特定内容项目的 
学习之中，面这些巧目只不过是无所不包的意义构造巧化的要 
素而己。类化地.虽巧恃定语言要素的学习是基本的，并且是巧 
一可 W 化察的有息识过程，但这种学马是萬于一根据洪堡 
( W . Yon Hmnbo 此)的巧念.我们可 lit 巧之为——对语言巧部形 

式: 的内化 [参正 W . «» Humboi 出:< 论人 类巧言 々造巧差异反其 对人卖 




之 >々>，<义集>， 第 3 卷 ,4 拍一 73 巧, DarDstadl , l 953。 4 趙巧是 注惠巧 Humh^ldt 
请楚也 意巧到巧言巧《满巧与《巧化的特巧：■在译宮有着确实内在特«巧同巧， 
它也々々押人 JS 巧 RW 巧 g 立巧外在 A 事实存在。 • Humboldt ， 同上5! #,392巧， 
去义自笔者書巧；往会争寒必挺会对下事卖 g 到巧奇 ：这一 病关巧言巧舍 g 提到 
了很义 W 后 E . 化戍 heim 才在化巧（狂会争方法的堆 W > 中定义社会事呆巧巧«巧 

大致相当于语言学中所谓的"呈现型 "( phenotypes ), 明确的 
规则和菊寨当巧是严格意义上的容观化 C 巧而，至少同样重要的 
是对实在的语言学分析中的情景性要京：—密码壁" 
( cryplotypea )^ 明确性要素巧情景性要素一起构成了巧言的内 
部形式——可说，这种形式代表了意义体系的一个谋昔性模 

型 [ 在大 * 宙今》在增加 巧论连 这一主《的文《中，表 ff ] 巧妻出 W 下几 #,» 了 W. 
von Humboldt 巧著巧之外，有； B.L WborfJ 巧言、《巧和巧实 > ，技乂卷 ， New Ywk 
and Loodoti, 1956, 尤其论文 <» 亩和？ 10, 233- 246 冗。 表讯不 #里在此引 、关 
于》盲 •• 块 巧论 " 巧法有致与 5 巧 *« (♦RH. HoijeHfi •(义 化中 # 浴吉 >, 
Chicago.1954), 于》亩杜会丰巧普適 R « , 參化 T. Luckmwmjif 畜»社会 
争》. 載 IL Koaig 编 ： <Handbiich der Empirishen Sosidforscbumg), 《 2 爸， 
Suit 化 art ， 出度申 ， 1966 ]。 

巧着个人获得其母语并将这一语言的内部形式内化.他化 
接收 T 一个历史性世巧观的—自巧"巧揖与分类。世巧观作为现 
成答案的巧备巧解决问理捏序的巧泉，将个人的巧吃、思索、行 
力和惑知 W —种离开 T 语言媒济就无法想橡的方式加程式化 
与固定化。通过语言，世界观对个乂来说，就巧是一个巧是内在 
地、也是社会地可口持结获得意义的巧泉。 

我們将世界观定义为宗巧的基本社会形式。这一定义依賴 
于我们在前面的分析中试图建立的两个假没：化界观执行着一 
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种基本上是宗教的功能.而且它是社会客观化实在的一部分。然 
而，可 W 在这一定叉中发现的一个困雄仍然巧要加 lil 澄清。 

世界观作为一个宵巧的巧义系统，包括着不同普遏水平的 
典型化、巧释困式和行为方巧。较巧水平上的是日常生活的程式 
性事务与内巧(诸如，卸西风会下雨，不巧吃生猪肉>。这些东西 
自身似乎太巧砕不足 lit 称之为"宗教的"，巧是，至少到现在为 
止 I 巧化的分析井不意味葛，世界观的巧巧单独的要累，不论是 
否巧菊，是"宗教巧"。没有单独哪个解巧图式能执行宗教的功 
能，而是世界观巧体作黄一个单一的意义源泉提烘 T 人类有化 
体形成个体酌可能巧，从而超越生物本性的历史情景， 
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因此，巧这一事实(对巧们）的巧显提示巧加到世巧规作为 
宗教社会巧式的定义么中将是明枉的.即.巧世界观巧是基本 
的，也是不具体的(皿 specific )。 指出世界观巧力宗教的社会形 
式的不具体肚，与前面论述巧的另一情形相关也许是多余的。巧 
巧观在人类社会中是昏迫的，并且没有特定的或与众不同的制 
度基釉。它处于与整体社会结构的巧证关系之中。尽管确立世界 
观的宗教功能和社会"客观巧"是重要的，但宗巧社会学理论关 
注的是社会中宗巧的具体形式，它不能巧足于这一点< 因此，巧 
们现在必须巧向宗巧在社会中呈巧 出化么 另外的独待表现形式 
的问預，转向这类形式是如巧从世界现中宗教的基本的、不具体 
的客观化中化生出来的问题。 

虽巧我们刚刚读巧，巧巧现作^^-个整体执巧着宗教功能， 



并且仅仅巧界观的单独一个要宗不能称之为宗巧的，但我们现 
奋必巧对这一命理加 K 定。巧世界观内 ，一 个意义领域有可能 
予 lit 巧晰表述，值得称之为宗巧的。这一领域由象征符号巧组 
成 I 这些象征巧号朽表着世界规整体的本质"结巧"属性——即 
它的内在意义等级结巧。正是该一领域代表着世界观整怯的宗 
巧功巧这一点使得我们可正当地称其为宗教的。 

世巧化中巧包含的典型化，解巧图式和行为漠型不是彼化 
分离巧、巧立的意义单元。它机被排布在意义的秩序结构之中。 
巧而，一个历史性世巧观中要素的具体排布，是将其从经起上区 
别于巧他历史性世界观的一个特征。息乂变巧的异常丰富与意 
义等巧结构的历史多样性妨砖着人机巧其进朽评尽的分析。我 
化将不巧不限制在这一抢断的形式概愛上，用具体的实巧来困 
葡而不是系济化论证这一巧巧。 

在巧巧观的最化水平上的，是日常生活化界中具悴的对免 
与事件(树、石、狗、走，跑、吃、缘、圃尊尊)的典型化。这些典型化 
玻人们 W —种随便的态度趕式地应用于无可置疑的体验过程。 
虽巧这些化型化有巧于淸楚表述这类体验，巧送些典型化只向 
込类巧验巧注很少的意义。更高水平上的巧巧困式与行为方法 
基于第一层化上的典型化，但除此之外还包括实巧巧"道巧"评 
化的有意义要素< 诸如，长芦妄的地方不会长玉米;猪肉是 肉：表 
兄妹不应当结巧;受到巧请赴晚餐时应送巧洽女主人等等）。这 
类图式与方法也彼应用于日常生巧中理巧当巧的取向过程，但 
充巧 T 某种巧向个人体验之外的意义，井且可 lit 发挥—动机"的 
巧用。更普迫的巧巧图式与行为误型超越 T 这一水平，这些围式 
与模型从可疑的《巧选巧(诸如.早睡早起巧人插康、富裕和巧 
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ly 通过日常行动来安徘的世巧.它的"实在"可 I ■: ■{由普通人的普 
通想觉来把提。日常生活化巧的"实在"是具化的、毋庙置疑的并 
岛如我们巧说的，"世巧的"。然而，日常生活最终所归属的意义 
层次既非具体的，也非毋庸置巧的。远些层次的"实在各种途 
径湿示出来，普通人的柄见巧能部分地达到该一实在。这一—实 
在"不能习巧性地予 lit 处理，确实.它超出了普通人的控制。这一 
领巧超越 T 日常生活世巧.它在人们的体瞻中是"不同的"和神 
巧的。如果说日常生巧的持性是其"世裕性—的话,那么超趙领巧 
的拽恃巧质是其"神圣巧"。 

日常生活世巧与这一神圣领巧之间的联系是间接的.分等 
级的许多意义层次横互在巧独的"世浴"程式与个人经历、巧会 
传统等等的终巧意义之间。打巧日常生活程式会带来另一类化 
验。它的范围从面对自巧事件巧的孤立无援到死亡，并且通常伴 
随着焦巧或狂迷 ( ecstasy ) 或两者兼而有之。巧为规则，这类体验 
被理解为神圣领域的实在的直接显现。因此，日常生巧的巧扱意 
义与淀巧体验的意义两者就巧定拉于这一"不同的—巧—沖圣的" 
实在领巧。 

虽巧这两个领域似乎会成黄对立的两扱.但必、须将它们理 
巧光是 lit 某种方式关填着的。这种关系的范国包括从世巧世界 
与神圣化界之间相对島度的披此分巧到髙度的相互凌适。万物 
有泉论、图括崇拜与末世论是系巧阐受这种关系的更为典型的 
巧笛巨构。 

因方神圣体系巧认为 ly 某种方式在世俗世界中显现，听 
要清楚表述日常生巧世界中的这一超越领域井不存在不可逾靖 
的障碍。然而，这种清巧表述有赖于表这的"有巧"客观可巧巧. 
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这种可能性是世俗世界的特征。因此，有一种巧向认为这种表达 
从"终扱—上说是不适宜的。而且，就这一问囲，人们己餐发表了 
各种 各样的《少自成体系的见巧，从认为神圣世巧显现在世俗 
世巧中具体可见的神异之处的观点到关于语言、偶法等等在表 
达" 不可表巧之物 "时 所巧演的角色的商度复杂的理论。 

我们现巧必諷证明 I ：*! 下族述：神圣世界的清楚表巧有赖于 
普通表达方式的可能性。这一陈巧在纯巧式的意义上是正确的； 
神圣世界当巧是在世界观作方一个整株波客观化的同一煤质中 
被社会客观化的——在行动、形象巧语言中被社会客观化的 t 从 
形式上说，化式是行动，圣橡是形《，圣名是文宇。但还有一点不 
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同。诸如吃饭的方式与耕作的步巧之类的行动，确实体现了世界 
现的一个方面。然而，这巧行动的意义.首先且首要的，是实用 
的。它们在严格意义上的日常生活脉巧中有一个目的，但它们巧 
液间接地整合进"巧高"的意义层化之中=另一方面，仪式行动体 
巧了神圣化界的一个要亲，担严巧说来，这些行动在直接的曰苗 
生活脉络中是毫无患义的。芭们的目的直接指涉巧圣世界。献巧 
圣餐、临咨化式、葬礼 lit 及诸如此类的东西代表者终极惠义.但 
这些巧极患义不具备我们称之为通向日巧程式的化巧情泉的中 
间转换层巧的东西。在细节上作了必要接正之盾.这一点巧于语 
言——世界巧与神圣世巧客观化的最重要媒介也是正拥的。日 
巧生活中的巧巧围式和行力模型的系统阐述主要有巧于语言的 
直接指渉功能。巧而，要用语言清斯巧表巧神圣体系，这化巧于 





我化務之力语言的象征性淆能的东西，它出瑰巧对事件的人格 
化、圣名的形成、通过隐喻巧换巧"不同"现实的建构等等之中 

[ 參见，巧 々 B-Snellsflt 种巧父巧：对希》巧巧巧 巧洲 S 巧之巧 竞 > ，拍 mbu 巧，巧巧， 
先其（巧实》 杜会 * 巧〉， < ； aid«L C 时， 1996 ，中巧走巧，台化， 1 巧 2’ ， T.B«L 
Websler: 《早巧希巧巧语言和巧 9 》，栽 《Memoirs and Proceeding of ih^ Manchester 
Literary and Philosophical Society》• g 94 卷，】 ~22 巧 .Sewion, 1932-1953 ]。 与语 


言的日常用法相反，语言的象征巧用法通常伴随着狂迷的要素， 


并经常会导致有关"灵患"的理论。 

蓝之，语言诗化式行动与姻巧结合进对神圣世界的清楚表 
述之中。这一体系最突化的客观化特征是一部圣历 <a sacred 
calendar )、 一部圣地志 (a sacred topography ) 巧社会猜体神圣传 
统的仪式条例， jy 及将神圣度义賦予个人经历的化式行动。对神 
圣世巧的进一步巧尽阐述，应当采取巧种巧巧关社会与乂生的 
拍;巧性问屈的主旨毫不琐碎地裝巧进巧蹈、史诗、巧剧的巧式。 

神圣世巧的其体体现——我巧称之为宗較表象 (religious 
representeliom ) ——权威性地斌予人的生话 U 意义。宗巧表象的 
权巧不能从孤立理解的給定神圣主屈的内容中推寻出来。它巧 
惊于世巧现作为整体的意义等级结构，并最终依赖于世界观的 
哲越巧。巧为整体的世巧观的整全巧能是在具体宗教表象社会 
化的具体过程中来执行的。然而，具体宗教主理在塑造个乂盾巧 
与巧予人的瓷历 ly 意义时的有巧性 I 并非来自这些主理明显的、 
巧历史进程而巧化的内容，而是来自这些主题所间接代表的意 
义等级结巧。明确丢述的神圣世巧相巧于日常生活世巧的超越 
巧.就息味着在社会中得到明确表述的世界观相对于主观意识 
之流的超巧性。相度巧，在化会化过程中得到具体表述的宗巧主 
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扭就意巧着作为宗教个体化全过香的社会化。 

简而言之.我們可 W 说，意义的等级结构代表着作方巧体的 
进巧观的特化，是世巧观的宗巧功能的基础，意义的等级洁构在 
化巧观内的一个巧特的离级患义層面上得到清楚表述。这一屋 
面通过象征化表家明巧指涉一个与 R 巧生活世巧相分离的实在 
级域。这一领域可 iU 恰当地称愤神圣世巧。巧表神圣世巧之实在 
的象征可 lit 巧之为宗@表象.因为这些象征(—种具体而集中 
的方式化行着世界观整巧的广泛宗教巧能。世界现整体在前面 
巧定义巧普遍的、巧其体巧宗巧社会形式。因此，构成 T 神圣世 
巧的宗教表象的构造将巧定义为宗教的具焊社会历巧形式。 
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神圣班界是世界化的一部化。它^:^与世巧观拒体同样的方 
式面巧社会客观化，尽管有宗巧表象的待定象征性质。这意味着 
伸圣世巧构成了客观社会实在的一部分而毋庸独特的、专鬥化 
的制度基础。作为化巧观的一部分，神圣世巧化于与社会结构整 
体的关系: t 中。神圣世界渗透 T 形形色色的、多少明确分化的制 
度领域.诸如化亲关系、黄动分工与权力实巧的规范。神圣化巧 
直接决定着个人的全部社会化，并旦与整个个人经历巧关。换言 
之，宗巧表《在社会情巧的整个范围内使行为合法化。 

无须从细节上分析对神虽体系之社会结构条件的详尽描还 

与维系 [參化 G>E. Swanson; ( 众#的 < 生 - 度治信 1? 巧 g S >,Ajm Arbor, 

19的 jB « ger 及 Lockmann :<| tS 的社会 City , 19%,中译本 ：1 听一 18 
面 ，色 *. 1992], 就可 1 U 普迫观察到宗巧的这一社会形式在相对—单 



纯的"社会中占巧着支配地位。用"单 纯”这 一术语，我指的是有 
着较低制度分化程度的——更明确地说，彼化分离的制度领域 
有着巧低程度的"自主巧"(这与蛋德菲尔:德 [Redfield] 扣"原始 

曲合 "[primitive fusion] 大致相当)-和有着相对均巧的世界 

观化会分布的社会。在这类社会中，神圣世巧原則上是所有社会 
成员巧能同等地达到的,并与他化同等地巧关。因为世界观的真 
正巧匀的分布是不可想像的，很显巧，神圣巧巧的同尊可达到性 
与同等相关性实际上只是大致的。不& 一个杠会如何"单纯" I 它 
巧有若某种社会分化，即使这一分化主要是巧据血亲系统而加 
la 制定化与明确表巧的。不论存在什么样化分化，这一分化巧能 
够.并且通常确实构成了神虽梓系的和世巧巧其他要素的不乎 
均分布的基础。 

然而 I 我们会说.神圣世巧是宗教的社会形式，这一形式 U 
世界巧内具体宗巧表象的分离为特征，而无须将送些表象的制 
度基巧专口化。神圣世界也巧 U 不同的程度渗透了巧对未曾分 
化的制度层面。神圣世界作为杜会实在的维系与其世巧沿袭的 
传承有商于普迫的、而非制巧上专0化的社会过程。 

一个社会越"复杂 "I 它就语可能发居出独特的制度， U (支持 
巧圣世巧的客规性与社会有巧性。然而.神圣世界的制度基础的 
完全专口化，预巧 T 历史上独恃的情景的同时出现。在相巧"单 
纯"的社会中.人 f ] 会发现直接与神圣世巧相关的社会角色的早 
巧分化。在巧谓的较商文明中，神圣世巧通常有巧于至少部分地 
A 化亲制度中分化出来的制度，有赖于规巧着权力运作、留[巧着 
商品巧巧务的生产和分巧的制度。田此，东方、欧洲和南北美拥 
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的古典文明班 lit 某种形式的祭司制度为待征。巧而，宗教的完全 
制巧专口化与‘自治’，及其巧有结构伴尘物，只在西方历史的犹 
太巧-基巧教传贵中出来。此外 ，一 种多少间接地与之相似的世 
界可 LU 在巧斯兰教世界中辨认出来。报容员理麻，因为我衍巧先 
已傾向于巧制巧专口化的宗巧迅违地与宗巧等同起来.巧 ti (强 
巧(下事实就变得巧重要了：这一宗教社会形式的全面发屁预 
设了结构条件与知识条件的一种裙综复杂的横式。 

-个社会可 W 巧有毎含若多少得到淸巧表违的神圣世界、 
而又不包含承载这一世巧化待定制度基础的世界观 C 另一方面， 
专口化宗教制度的建立预设 T 神圣世巧在世界观中得到某种程 

历代基哲教留典思想文库 
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度的表述。一巧而言，人化会说，神圣世界的独特性巧突出，这一 
世巧的专口化制巧基础越有可巧出巧。 

巧而，作为化巧观一部分的神圣世巧与专 n 化宗教制度之 
间的关系不是单面的，例如巧哥身巧的出现之类的宗巧制度的 
早期分化，支持并加违了具体宗教表象的分离。在巧悴生活中惠 
生的某些事件，如菌长的死 t , 或个人生活中发生的某些事件， 
化第一次巧猎，当巧在所有社会中都被理吿为具有特别商的意 
义，比诸如可巧树的日常萬培或第97次巧猎要重要得多。巧而. 
意义的独特柱巧鲜明（即，神圣世界被表述得越淸晰），則巧巧及 
的事件 lit 及远于处理込些事件的扣识，越有可能化于相对专口 
化的化会角色的控制之下。厉过巧，这种专口化将会促往人们巧 
实在划分力一个神圣巧界与一个日常事务巧界，并促使奈巧表 





象与世界观中其他患义领域相分窝。尽管巧圣巧巧的貴初表述 
原则上并不依賴制度专口化，但具体宗巧社会角色的形式过程 
确实1;^清巧表述的神圣世界的存在为先决条件。巧而，对宗教表 
象在世巧观中特定地拉的总体认识和宗技角芭在社会结构中的 
专鬥化牽实上确是彼此相互丈持的 C 

因化，神圣世界在世界观中的淸巧表述是宗教的制度专 n 
化的一个必要而非充分的条件。除了这一"文化"前巧之外，在巧 
宗教的爾度专 r ] 化兄向岩语之前尚需满足几个结构性条件。社 
会角色的好化的具体而多少排化的枉务，是对有关神圣体系的 
行戈之知识与規巧的管理.这一分化只能发生在满足了"巧杂" 
杜会结巧进化的最巧普邁化决条件的社会之中。生产技能与劳 
动分工必巧充分发属 W 容许超过最低物巧水平的剰余积累。反 
过来，超过最巧物扇水平的割余，必须大到足 lit 支挣巧动的进一 
步分工，挣别是■足 U 支挥专口化的专家群巧的巧长[成在 * 涉及 

了权巧狂会学 ft 芙连 蓮本 巧拓，运里辛可隹#&加《讨餐。 参化 及 
Luckimnm (现；的 社会* 扣 扣 CilyJWd .中 4 本；台化， IWJ 。 当巧，必 

须注意，不论一个社会如巧"单纯"，不间的化会角色巧背贵着分 
等级的神圣意义。例化父亲会比儿子吏巧近神圣事物——但儿 
子通巧自己也会变成父亲。巧举一个例子，菌长会拥有某神神圣 
的品质，这种巧质是部落中其他巧员所不其苗的^^但酉长巧 
执行的巧《职巧只是间接地与巧全林系相关巧。人们在此会巧 
於神圣品质在社会角色中化先性的分布，而不是专鬥化的宗教 
角色。神圣品质仍然与个人生活圈子整合在一起，并巧"融人"技 
的角芭模式。化这样一个事态中，仪当专职"专家"从生产中賠身 
巧边所出、需的结构条件具备的情况下，完全专口化的宗教角色 
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巧社会的巧有成员。这些问思最经常地出现在神圣巧巧从一代 
向下一巧的传承中，出现在涉及担负着相对窩度的神圣意义的 
杜会角色之承担者的情景中 r 只要宗教表象 iU —巧相当巧匀的 
方式分布在社会之中，这些问函就不大会出现。神圣世界背后的 
一逻辑"之所 W 被视为理所当巧，乃是因为这一搜辑可 a 同样地 
应用于不同的社会情景。这一—逻辑"的有效性为每个人所化强。 
因此，神圣世界及其巧后的逻辑巧然是毋庸置巧。巧而，巧着宗 
教表象的社会分巧变得更为异质.神圣化界的"逻揖"不巧能自 
圆其说的情貴出现的机会就将会巧化。特别是那些涉足神圣世 
巧巧承的人和那些担巧着相对髙度的坤圣恵义的社会巧色承巧 
者更有可能发现,神圣世界及其"迟辑"甫夏某忡详尽阐述1^：^维 
持其巧信性。因化，宗教表象彼此间的关系成为多少系统化的反 
思与南释的主理。世界观整体的和神圣世巧的患义连巧性，是由 
一群早期专家"化理论上—构想出来的。如果可 W 将泛些专家从 
生产中分离出来，则宗教•■理论"的制度性专口化巧会巧飞猛进。 
总之.由结构所朵定的财神圣世界的编第与巧释的增加症巧有 
助于专口化宗教角色的分化。 

在此巧当注意到，"外部"因巧也会巧励巧神圣世巧进行反 
思与系统巧巧。巧如,不同文化的接触通常会产生这样的情景， 
在逐种情景中，王生王长的沖圣世界会面临列•来宗巧的挑战。这 
巧情景鼓励人的化出"巧论"努力 lUiE 明本±宗教的化越性，或 
U 某种方式巧本±宗教与外来宗教巧和起来=这《半会进过庚 
发建立一种萌芽状态的教会巧护性组织来加快走巧宗教的制度 
性专 n 化的趋势。 

巧着宗教角色的日益专 n 化，俗人开始越来越少直接地参 
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与神圣世界。只有宗 巧专家 "完全"拥有巧圣巧识。运用这捏知识 
是专家的职责。裕人日溢依赖于专家在他化与神圣世界之间关 
系中的中介巧用。 

如果与宗巧相关的巧动最初有赖于完全内化的巧范巧普迫 
社会控制的话，那么在"復杂"的社会中，在込类事务上的巧奉 
(conform 崎)就日益受到宗教专家的指导。虽巧宗較表象最初在 
巧有类型的情景中都服务于任行为合法化的目的，但宗技的日 
益专口化导致了对"宗巧行巧"的社会拴制向专 n 制度转化。宗 
较专家在招募与训练他们的后维者，在化神圣知识之"较高"形 
式中排除裕人巧在反財与之竞争的其他专家巧辑《掉卫巧特巧 
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巧方面的既得利益导致了某巧类型的"教会■•组织的形式 [#_ U . 

社 会学》 ，尤 *4、5巧, Chicw.lW]。 

我们可概括一下，作为一种宗教社会形式的制巧性专口 
化是 lit 神圣世界在详加定义的教义中玻标准化，专职宗教角色 
曰益分化巧将实巧义理遵奉与议式巧奉的（宗教 ) 许巧权拍予待 
定化理人 tU 及"敎会"类型的绍飄化现等尊为特征的。 

化当宗巧局巧于巧定的社会制度时."宗货"与"社会"之间 
的对立才会发展。这类局限是宗巧巧义与巧会组织从世裕文化 
与"巧会巧".印非宗教的，制度中脱颖而出的巧史发语的必、要条 
巧。所谓高级文頃的历史展示了"宗巧"与•■社会"之间关系从和 
解到冲突的觉广范围。在込些文明中，不议宗技的制度巧专0化 
的程度彼此不同，而且宗教在社会结构整体中巧占的位置也不 



同。与此相庙."宗巧"与"社会"之间的巧立深深地链刻进了某些 
社会的历史，而在另一些社会中却被束之高阁。 

宗教最初是在整合社会巧巧与将现状合巧化的过程中发巧 
作用。巧而，制度性专口化的宗巧在某些历史条件下会变成动力 
性的社会力量。一呂神圣世巧和世裕"世界"建立了它们自己的 
"逻辑 "，一 宜这一逻揖得到了不同制度的支巧，耶么宗教体驳与 
曰常事巧巧要之间的紧化就会没展。专口化的宗枝共同体就会 
出现,并且要求追随肯巧忠，从而将这些追随者 置于" 巧:巧"制度 
(或其他宗教共巧体巧成员）相互冲突的境地。基督教及巧斯 
兰巧和巧教）的巧巧巧明了各构试图从知识与结构上找出对这 
类紧化与冲突的解决办法的努力。当燃，这埋观察结果并不意味 
着制度性专 u 化的宗教是 一个本费上" 进步的"力量，相度，孩巧 
讫断的度面讶是真的。恆是与宗鼓的其他社会形式相度，宗巧的 
制度性专0化包含着"宗巧"与—社会"之间巧立的可能性。这一 
专口叱可 w 起到社会变赶催化剂的作用。 

应当再次注意到，与宗巧距离不罔的制巧性专 n 化的程 S 
可各不相同。例如，兼巧祭司的存在就碌志着制度性专口化的 
一个早巧阶段;神权政治 ( theocracies ) 可 lil 被化为是制度性专口 
化的一种中间形式。然而，西方历史的犹太教-基 g 教怜统中的 
較会代表 T 制度性专0化的一种极端的.历史上独一巧二的情 
形。它从希怕来神学中神圣世界与世裕世界之间异常明确的分 
离、根据末世论术巧对这一世界的内在逻辑的系统闲述，世巧观 
的多样性、基督巧兴起地区的‘’义化冲突"与信仰巧合、罗马帝国 
中政巧制度与留济制度的島巧"自主"等等之中出现。巧乂的制 
度化、巧会组巧的发展和宗教:共同巧从社会中的分化这 兰者曼 
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终达到了世巧其他地方无法比拟的程巧。巧而，不巧忘记，在所 
有 W 这种宗巧社会巧式为特征的社会里，即使是在那些程度较 
低的社会里，神圣世界在世界观中的分离也在某种程度上与宗 
教角芭在社会结巧中的专口化，与具有独恃宗教性质的巧巧的 
存在相匹配。 
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与社会铁序和与輯越的巧圣世界的关系之中。个人生活中感觉 
的连 续巧是 独立于巧界观中意义的连巧性的。 


在社会化的过程中，巧史性的世巧观被内化 T 。 客观的患义 
系统被转化成主观实在。这意味着.在世界观中被客观化的解释 
图式与行为模智被加诸于主现恵巧之流之上。这化意味着.世界 
巧巧盾的患义软序结构成为了主规的相关巧系济。巧据这一系 
济，个人—种将重愛性分级的模式来理解化的体验。根据这一 
系统，个人加强了化的化化性橫式，这一損式将某些行动视巧比 
其他巧动更吳迫。客观的化巧观变成了面向"客现"实在的主巧 
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正如世巧观背后的患义等绍结构无须予 lit 巧确去述而巧巧 
是世界观的一个"结巧"性质一巧.主现相关性系统也无巧妓个 
人有意识地理巧为是一个系统。他也许仅仅理巧具体的解巧图 
式与具体的动化。不过，主观巧关性系统仍然是个人同一的一个 
巧成要素，因为它巧为一个巧先性模式当个人在若干可巧选择 
的行动方巧间做出换择时始巧如一地表现出来。 

总之，巧们可 W 说，对历史性个人来说，意识与良，。的个体 
化及生在将一个己轻建构的世界观予 W 内化的过程中.而不是 
巧生在世界观的初创过程中。世界观及其背居的意义等级结构 
变成了加诸于患识之流之上的个人相关化系規。込是个人同一 
的一个构成要素，因此，历史巧个人的个人同一是某个历史巧世 
巧观之客观意义的主奶表規。前面我们将巧巧观定文为宗教的 





普追巧会形式，相应地，现在我们将个人同一定义为个人泉巧虔 
信的普迫形式。 

神圣世界象征性地巧表若世界观背后的意义秩巧结构，这 
—世巧在世界视内开始被淸楚巧巧出来。如果个人生于神圣世 
界巧成 T 客巧实在一郎分的社会之中，个人就会将込一巧圣世 
界内化为具体的宗巧表象。当巧，被内化的宗巧表象巧巧巧持着 
其对客观的神圣化界的关联，并旦相对其他彼内化的解巧图式 
与行为模型来化|1^：^其具有趙常意义的地位为特征。巧为一个多 
少化恃的患义层面，远些表《是与息识的整个领巧的其他部分 
相々离的。对个人来化，这些患义凑适了日常生活的例行程式， 
并巧意义惑注人了生活危机毫无理性的结局。个人生活的例行 
程式与危机这两者都通过内化宗投表象巧方法而被置于超越性 
的意义脉巧之中，并波神圣体系的"迟揖"予&正当化 S 内化的宗 
勒:表巧因此巧成 7 •"终极"相关与首要动机的主观系统。 

个人患识的这一—宗巧"意面处于与个 人同一 的关系之中， 
这朽关系类似于神虽世界与世界现巧体的关系。换言乏，"终极" 
相关的主观系统——总是保持着其巧客观化神圣世界的关 
巧——起着得主观的优先性模式加 li (明巧合法化与正当化的作 
话，這一巧式是个人同一的构成要累之一。 

神圣世巧在世界观内表还得越巧楚，内化的宗巧亲象越有 
可能在个人想识之中构成一个巧对突岀的"宗教"层面，个人患 
巧巧化会化而进人远一世界观之中。这意味者——恨设其他方 
面相同，这些个人巧更有可巧 li (明化的术语向他们自己和化人 
系统闻述"餐极"相关的内容。反过来，独特宗技体验的巧通将会 
强化世界观中神圣世界的分巧。然而，应当记住，不路是世巧观 
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整体，还是神圣世巧巧不是仪仅作为一系列概念与象征巧号而 
被内化的，而是诈为决定着主观化化巧模式的恵义巧造而被内 
化的。通过这一漠式 I 它们成为 T 个人同一的一个有效组成部 
分 I 即使"终极"的正当理由没有巧说化来也罢。如果巧圣世界被 
内化于个人患识的一个巧显的"宗教"层而，巧们巧会浓论一种 
个人宗巧虔信的形式，巧种形式比个人同一更具体。 

因为正如我们前面所注意到的，神圣世巧是巧人在社会结 
构之中的.所 lit 个人在早期社会化 （ U (及后来的）过程中巧到许 
多社会巧寅，在这些巧景中，将要彼内化的宗教表象巧各种并非 
仅专 n 巧于宗巧事务的制度巧理化。巧如.巧有神圣意义的規 
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范;父亲、持±品质、种巧、祖国——随 便巧化 个例子—— 巧別在 
不同的制度時络中是有巧的。在这些脉络中.彼内化的宗巧表 
象的具体应巧得&界定。因为，运种虛用是由不巧巧于宗教的 
制度所如此这巧地界定的，所 t 。， 宗教表象将会津持其普追巧、 
，按体的意父，尽曾它们抜内化于个人寬识的某一独恃层面。正 
如我们将要看到的，教会取向的宗巧虔信包含着向歧巧上发展 
的可能性。 

正如前而巧指出的.宗教的完全制度性专口化仪巧发生在 
特巧的杜会-历史环巧中。巧那些宗巧巧实采巧了这一社会形式 
的社会中，宗教通过叙会的中介巧巧为理所当巧，正如在其化社 
会中 I 巧宗巧等同于它所出现的社会形式巧视为理所当然一样。 
巧为巧谓世裕化的盾果巧出现的复杂情巧，我们待在居面加1：^ 



时论。个人抜带到了这样一种境地，在込里，宗教巧成了一个裝 
澡连贵的意文系统，这一系宽指渉一个棱人人挤认为是宗教的 
《征性实在，并且珪一系统在社会中是由明确标志其泉敌性质 
的人、建巧和垣序等等来代表的。个人宗巧连情扣形成必巧是由 
现成的宗巧—官方"模塑巧班定的。巧而，-宫方"模型虛于个人宗 
巧虔信发屉的限勒的程巧是在一定巧巧内变化的。这是在有关 
所谓世俗化的讨论中不得不再次加 y 阐发的论点之一。巧而，在 
化裕化开始之前，典型的社会化过程就导致 T 在 W 这一宗巧社 
会形式为特征的社会中，个人宗巧虔梧 U 巧会取向的宗巧虔信 
的形式发展。对込类社会的普通成员来度 I 具有"巧极"意义的事 
毎因化是那些由专口化的宗妓制度巧据其"官方—模型指定为宗 
巧的争务。 

因此，个人宗教虔倍是由成史上的巧会所塑造的。神圣林系 
W 教义的形式可 U 为人 fl ] 所巧得，巧义巧编发成圣典和巧注，由 
一组官方专巧裕人有约柬力的方式予 U 传巧和麻释。巧有 
与神圣世巧直接相关的行为被置于化拜化式之中.込种仪式是 
由巧枉命的专巧閒定的，或在化 fn 的阻督与控制之下制定的。进 
耐.巧会巧在何历史上的制度一样，也连立了根桂于行政官话与 
权力巧巧的自巧巧定与既得利益的传统。蚕巧这些传统与神圣 
巧界很少关联.但巧±巧巧巧巧化于化越的地化 I 能巧巧据与神 
圣世巧的"逻揖"相协阅的词语来使这些传统合法化一正如他 
们麻粹神圣世巧的"逻辑"一样。宗巧成为社会实在的范西明确、 
清晰可见的组成巧分，它不巧包括创立者、先知、圣典、神学家巧 
仪式，而且包括建巧，主日学校、资金專集人和教会巧賦征集人、 
巧技巧师的妻子和教堂司事。 
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个人宗巧虔信乃是由离度夸 0 化的社会制度所塑造 的这一 
事巧有几个重要的后果。联结个人与神圣世巧的关系，是由制度 
所定义的，这一瞄度要求独占解释有关"终极"居义的事务的巧 
力，并且同时追求各种"世搭的"目巧，这些世俗呂标是由该制度 
的巧巧结构、与其他专口化爾度或冲突或和好的关系、其专家巧 
体的既得利益等等巧决定的。前面己经注意到，个人将宗巧表象 
的构选巧为一个"巧极"相关的主观系统予 li (内化。在 lit 宗巧的 
制度性专口化为特征的社会里，芭就具体意味着,个人妓社会化 
而融人"官方"宗教模型之中，他带有明确的目标:这一模型会材 
成他的"终极"患义系资。巧而，要成巧地实现度一目标，就要求 
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"官方"横型一种主規上可悟的方式巧穿起来。如若果真如此 
的话，那么被内化的"官方"模型就会在个人巧生活中维持其普 
进的,总体的意义;这一模型能够整合解巧围式与行为規范并使 
乏合法化.而这些图巧与规范主宰着他生存的例行程式与危机。 
巧而，在制度性专 j ’1 化的宗巧中，‘‘官义"模型的意义连贯性与主 
观可信性受到 兰个彼 此密切相关的困难的威胁，这兰个困难却 
并不同时出现在其地宗教社会形式之中。 

首先/ 官方"的宗教横型不权包括对神圣世巧的表巧和对 
涉及神圣世界的程序的定义，而且还包括对巧会 （ W 及宗教专 
家）在个人与神圣世巧和与其他社会巧度的关系中所扮巧的角 
色的曲释。当巧，"官方"模型是由专家予 iU 系巧阐巧的，"官方" 
模型的各个巧度最巧成为了专口知识的主巧，巧如义理、礼拜仪 



而巧专口化的社会基础这一事实。燃而，在制度性专口化的宗教 
的情形下.巧有什么能巧抵巧将神圣世巧巧島所带来的屯、理巧 
咱。恰拾巧反，宗巧表象是作为非常其体的巧动巧巧与信仰巧范 
而予 W 系统阐巧的，这些规范附屑于不连续的角色行为。因化， 
"宗教"会被个人理巧力是对梓巧要求的巧足。强化教会取向的 
宗致里信的也理上独恃的横态显巧支待巧种可能巧。满足角色 
的要求一巧而言是能巧巧度程式化的。宗技的角色要求也不闽 
外。具体的宗教规巧如夏活节献纳、悟仰云位一体的上帝和守巧 
息曰等等因化可(巧巧为例行程式来完成，[彼此分沒成一块 
块的行动与"患见"的方式来完成。在这种巧形下，制度化的宗巧 
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规抵与"终设"意义的主观系统之间最初的关系巧到巧胁，虽然 
规范的神圣巧质继续在名义上被认巧。主视巧先巧的有效系统 
会曰益与巧定义为和"官方"模型中具有—终极"想义的事务相分 
离。被巧化的"官方"模型的言耗也许巧是动听的，足 W 激励人们 
去遵守具体的宗教珠范，但在某些环巧下——巧们拼在居面对 
此予 W 巧论，込些言辞的可信性会降巧到如此程度， U 致制度化 
的要巧不再光杜会的一放成员巧巧足，除非有"非宗教的—动机 
取代"宗巧的"动机。一般而育，我巧会说，制*性专口化的宗巧 
ty 与化相庙的个人宗教虔宿形式的某种不稳定性为特征。具有 
"巧极"意义的事务，正如官方模壁所定义的，潜巧巧有可能转变 
成程式化的、不连漠的对具体宗巧性要求的遵守< 或大致的遵守 
或不道守），这望要巧的件圣性质将会巧成仅仅有名无巧。因此， 




具体的宗巧表象巧不再发挥作为 "终极"意 义的主观系统的整合 
要案的功能。 

"官方"宗巧模型的主观可信性在这神宗故社会巧式的恃征 
中遇到了 第云个 困难。"官方"是由一个由"专职 I ’专家組成的专 
业巧体来于 W 闽述、传播和解样的。即巧专家并不完全与日巧生 
话世巧相脱离，就巧社会的其他成员通常所巧的那样，他巧也主 
要 w 事于与神圣体系有关的窜务，从事于建构"理论 "，从 事于实 
施专口化的制度。因此，化们全在某种挂度上变得与僧人的日巧 
例行程式与危机相分离。这朽表着对专象的神圣巧界和对俗人 
来说重大的一^即使不是"终扱的"——意又之间的巧谐一致的 
巧在巧胁。无摄，迭一威胁可或多或少地为明确的"巧育"措施 
予 U 消除.例如，由一群"牧师"专家稱"神学 《"的 神圣世巧括译 
成裕人的语言。即使神圣世界的不同版本都得到发展，泉活变通 
的教会组织也会蒋这些不同巧本拒合成一个共同的观念。巧而. 
官方宗巧模型的"神学"特征会加剧这一換型和社会普巧成巧的 
"终极"惠义的主现系统么间的分歧。这一事实再加上巧会取向 
的宗巧虔信的心理上独特的巧态的加强和巧行窩度专口化的宗 
教规活的桂式化，丹是导致所谓世俗化肇抬的重要因素。 
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"官方 "宗教模巧与"终设"意义的主化系统之间完全一致的 
巧念，有巧于巧个人"完全"社会化，按之巧人社会巧序巧假设。 
这一假巧当後是站不往两的。不过也许有可能在巧对单鈍的社 
会的情形下，对技一困难不予理巧，在这些社会中，个人通常会 
内化"大郁分—相对同质的文化。而在复条得多的社会中，忽视这 
‘-西巧则是完全不现实的。巧而，恰怡是在这 类巧杂 社会中，宗 
勒:会 变成制度性专口化的。换昔之, 人机会 慢没相对单纯狂会的 
成员具有孩髙水平的神圣世界与内化的"巧极"意义系统之间的 
和巧一致。但人们不能假设，在那些宗敌的制度性专口化化已出 
现的社会中，在—官方"宗教模型与化会成员的"终极"意义的主 
现系巧之间存在着类似的离度和请。 

由于為一个原因，我巧对于教会、巧圣世界与世巧观的息义 
巧序结构呈者之间的完全同一类 W 流行的情景的建巧是不现实 
的。完全专 n 化的宗巧制度巧出巧在社会结巧相当复杂的条 
件——包话世巧观社会分布的不平衡^― - 之下。因此，这种制度 
不能表现这一世界观中的这一意义秩序结构。而另一方面，在巧 
埋可 K 想巧这一情形的社会中，宗教的完全制度性专 n 化的条 
件又不具备。 

必须予 lit 考虑的一个附加因素是.在巧些结构条件有利于 
宗巧的制度性专鬥化成长的社会中其他竞争性神圣巧巧的出 
现。但即使巧仍巧且忽略宗教"多元性"对专口化宗巧巧度的巧 
咕，我们也会得出结论，宗巧的完全制巧性专口化的条件，与•官 
方” 模型同个人宗巧巧信之间完全和巧一致的巧决条件是相互 
排斥的。 

宗教的制度性专口化转变 T 个人与神圣世界，功及一巧而 



言，与社会巧序的关系。作为这神转变的结果之一，教会成为一 
种奇特的现象，人們由于其宗巧巧能而对其既爱又恨，充满了矛 
盾也理。教会进人了与其他或多或少业已专口化的制度多方而 
的关系之中，这些制度的主要巧館是"世裕的"。教会与政治制度 
和经济制巧之间关系的拒圍，色括从相互支持到部分适应到竞 
争到公开冲突。在这种关系脉巧中，教会不可进免地建立了它自 
己化"世俗"利益。院 T 又巧的与礼拜化式的传號之外，教会的经 
巧的、政治的和行政的传统也形成了。眉音在日常处理当时巧会 
所关注的 " fi 俗"制度问题时有巧大分量。至化在某种有待巧论 
的桓巧上，这些传统—有损于"在邪些化表面价值上接受了教会 
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的具体宗教要求的人们看來技会应当达到的目标。 

宗教专家很快就认巧到，与教会的宗巧功能有关的、对巧会 
巧爱又恨的矛盾屯理巧表了一个严重的问题。如果他化从表面 
巧追上采用 T " 官方"宗教换型，巧么他机巧会发现教会的—世 
谁"巧动至少会处于恶语中巧巧造成的困惑之中,甫要依据神圣 
巧巧的"逻辑"对这:些活动做出正当合理的解释。在任何情化下， 

宗巧专家都有积业的义务去化理送一问邀带来的社会-乙、理 

后果。"官方"宗教模型的可信性受到教会的"世裕"活动的潜在 
威化。因此，在将"官方"巧型传递给裕人的过程中，宗巧专家必 
须对巧会的"世裕"活动巧出"神圣的'解巧。在"《元"的巧景中， 
•官方"模型的可信性受到最严重的成胁。正在为"宮方"化位面 
竞争的各个巧圣 巧界的 口巧巧纷据出 T 自己"巧义"优先性的空 






求.他们通常还 g 夸他们自己不介人 "巧俗 "事务的离*"巧洁"。 
基督巧与巧巧兰巧中异端运动的历巧对此提供了充分的证据。 
一般而言，黄巧可 I •: U 兑.当"官方"宗教模巧的可信巧由于附邮 
的、"外在的"原困而受到威胁时，最有可能认识到对教会既爱又 
恨的矛盾屯、理是…个问暦。化识到巧一间题促®宗巧专家去愤 
出理论努力， U 找化对"世俗—介人的‘’神重"解释。基督教神学中 
有关可见的与不巧见的教会巧义巧可1^(作弗这方面的一个例 
子。拝卫"官方"模型可信性的理论巧力成功与巧，取决于各种因 
豪。其中景重要的巧受到尊敬的神圣巧界"涅辑"的灵活性与既 
定宗教专家团体对其"官方"模型之宣怯的有巧垄断。巧而，该一 
问暦并不能通过巧论巧予 li [根驗：巧会，巧为具体的制度，不 
能巧巧由其宗教巧能所单独决定。 

宗教的制度性专口化的男一局果是，"官方"宗教模型与在 
社会上占支配地位的个人"络巧"意义系统之间的不一致会达到 
危急的程度。当槪，即使巧宗教披制度性专口化之前，神圣世巧 
也居巧会实在的巧对稳定的巧分。无论何时，只要具有"终极"患 
义的事务巧超越了主观过程与个人经历的化巧观中被客现化， 
这些事务就变碍化日常事巧更加不易发生变化，而这些日常事 
务的意义在意义巧巧结朽中巧占据下层位貴。宗巧的制巧性专 
口化包括标准化"官方"模巧的传播、义理的巧会法规的传巧和 
对昇端背离的芭制，这一专口化设大巧加强了神圣世巧的 "文 
本"的稳定。巧据"官方"横型的宗巧信仰与宗教实践的巧合和对 
这一換型的制蜜巧支持，巧高度的客现性与连巧性巧予了依傾 
没对每个人巧具有"终极"意父的事务。进而，神圣世巧的稳定是 
有巧势的宗巧专家团体的是重要的既巧利益。 


巧 A 九申：如 仿社色和拉完乾—扣和山；町— 




在这里出现了一个问涅。可 W 浩设神圣巧界的巧度埃定巧 
助于相对单纯 的化会 的稳定，同时前者化是后者的反巧。但另一 
方面，宗巧的翻度性专口化和得到相应强化的神圣世界的稳定 
巧.却是有着巧对复杂杜会强构之社会的巧征。然巧，这种社会 
有着至少中等的社会变迂速度。即使是中等速巧的社会变迁化 
意味春在送种社会中.个人日常生活的例巧程式巧问酉在巧巧 
人之间就会发生巧化，在迅速的社会变迁的条件下.远一问趣变 
得更尖锐。父亲日常巧关注的事务不再是儿子巧关注的，而儿子 
巧关化的许多东西则是父亲闻所宋闻的。在所关注的事务如此 
迅速化发生变迂的情景下，即使是主巧的、"不可改变的"个人生 
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活起机及其解决办法，包巧死 tr . 也将 W 与义亲不同的视野出现 
在儿子面前。一巧而言，我们可凶说，巧下一巧社会成员具有"巧 
极"意义的事务，只在有限的程度上与对上一朽人有"巧极"意义 
的事务相一致。巧而，上一化乂被"凝固"在圣典、义理与化式之 
中。因化，宗巧的制度巧专 fj 化的严重巧题之一就在于 W 下事 
实；"官方"宗货模型比"客观"社会巧境更慢的速巧变化，这堅 
巧境共同决定着占支配地拉的个人"终极"意义系纯。 

然而，应当注意.有几个因素阻巧 T ， 或至少巧滞 Ti " 官方" 
模型与个人宗教虔信之间不一或的巧长。银难想深存在館巧维 
持"官方"巧型完全固定不变的环境。宗巧专家有着职业上明确 
的动机去拝正宗巧的瑰状。化们也有着巧确的动机去巧"官方 " 
宗教模型成功地传达给俗人。宗教专家在某种涅度上成功地待 



自己从"世界"中巧立出来，并因此进免了那些改宝了化人生活 
的过程对他巧生活的影巧。不过，化们仍巧注意到在使"宫方"模 
型对俗人变得可信方面日益巧长的困难，这些巧人的日常世界 
与巧统的神圣体系之间不再有读人非信不巧的关系。在极端的 
情形下，宗教专家将被迫认识到"理想—与"现实"之问的某种不 
一致。巧非宗教专家退却到"理想 "仍 然是奄无争议的与可情的 
领域之内 I 并且巧实从他們的"官方"地位上退边.否则，他们巧 
巧重新调整"官方"摸型适度环境变化的巧要。必须进行这种 


词整的領域通常就因此校定义力教义核必的边缘。这种巧法容 
许巧太程度的男活性。巧而，由于宗教是瞄度性专口化的，而神 
圣世界逐步产生出一部巧义的历史，所^^,这种愤法在"文本"与 
组织两方面都受到限制。因此，被"凝固—成巧义之问答项目的其 
体宗教表象，丧失其诈为主观"运巧"意义宗资的一些乃至许多 
可信性的危险只是部分地得拉结巧。 

"官方"模型与个人宗教虔信之间潜在的不一致也巧到另一 
些环境的坦碍。让我们假设，虽巧社会变迁"客观地"巧变了后巧 
化代的日常生活，祖"官方"横型是相当稳定的。盾巧世巧的成员 
因此彼社会化面融入同一"盲方—宗教棋巧。他们发现在这一模 
型中己预先定义了有着"终彼"意义的事务。那些将会慘正变迁 
社会之成年成巧的"巧极"息义主巧系统的"客观"过话，只对处 
于社会化早期阶段的几虽巧 u 间接影巧。虽巧成年人卷人了由 
"世俗"制度变化着的特征所决定的日常生巧事务乏中.担儿童 
巧仍巧远离这些事务。除非家庭主动地干预儿童的宗巧社会 
化——这将1:(轻过强化巧相技息巧形态为前提.否则儿童将 W 
表面价值上巧化"官方"模型。对于力什么儿童应当有意识地体 





验到这一模型与日常生活问煙之间的不一致，并无令人信化的 
理由，换言之 I 只要使人离!人"宮方"模型的社会化是皆遍的，则 
皆通个人就梅首先接受对具有"巧摄"意义之事务的"官方"定 
义。巧而，一旦他巧化了这一"官巧"模型，他就会根巧这一横型 
的巧時去看禄日常虫活事务。他将会在感知具有"官;^、"终极" 
意乂的东西与对他其有—客规"重要性的东西之间的巧巧方面冷 
漠迟巧。巧要具体宗巧表象的言辞扔巧动听，则被内化的"官方" 
宗教漠型就会在人们中间产生一种多少普遺化的态度，使得化 
巧自动地抗拒诸如将会巧加"官方"横塑与个人之间的疏远之类 
的社会变迁过程。我們可 U 将这一巧形视为巧会，特规是固定巧 
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会.为什么会将某种昔遍的"保守主义"塞人其成贵头脑的原因 
之一，虽巧这些教会巧传播的"官方"宗巧模型可能并不径括明 
显的—保守"意识形态。 

宗教的制度性专鬥化的旁一完全"无息的"盾果.是具巧宗 
教表巧在主观相关性系统中总体化位的剤弱。在宗教的制度性 
专口化之前，宗教表象在个人意识中占据了 "终极"唐义的地巧。 
巧据制度化的"宫方"模型，具体宗教表《会倾向于占据同一地 
化。巧而，由于专化化的宗巧巧范是在被界定的巧会角色中巧强 
化的，这巧出现了一个问疆。这种强化有助于清楚表巧宗巧的权 
限，并巧之众巧周知.但同时化辉宗教规范的习巧性应用的范围 
局巧在信仰与实践的被分陌的领域。扮巧具体宗技角色事实上 
与扮巧其他多少专口化的"世俗"角色被整合在一起。撇开宗巧 




中的—专职"专家的待定间題不谈，具体的宗教角色如果不是依 
巧极利的话，事实上是"兼职的"。扮演非宗巧的角色是由"化裕" 
巧巧所决定的.这些世裕规范在多少自主的经济巧政治制度中 

发 展起来 [西方巧史中备济规$ B 巧 长巧自主拴和兵体 S 巧巧々（- 工作■)的 
分*，4这#一11>々巧用知巧事实：晏坦违3几乎不需*化引多卷本巧 文献。 好》活 
行々日益 S 长巧6主达的«巧讨论，请参见 H . 打々巧解但 ocial 

Rw ^ h >,31;2， i 55- VM !5，19 M ]。 从"巧裕"规范中所排除的神圣世界 • 
的痕涵越多，宗教規范的整体要求的可信性就越渴。后者日益变 
语&一种巧化的方式附届于■•兼职"於宗巧角色。将分别投巧宗 
技的与非宗教的两种角色整合在一个经巧之中，这巧对个人构 
成了一个巧在的问题。将这两种扮演在事实上整舍起來，并不能 
巧得达些扮巧在主要个人经历巧畴中的意义也整合起来。当巧， 
为个人巧烘整合不问生活领域中行黄的主观恵义的"客观"模巧 
是宗致巧象的"原始巧能’之一。巧而，正化我们所指化的，宗技 
的制度性专口化通常会导致具体宗教表象的权限巧困变巧狭 
隘，这又反过来前弱或摧毁込些表象作为整曾意义的模型的有 
巧性。 

某些个人会表面化值上继续接受具体宗教表《的整巧要 
求，尽管巧们发现环境会削弱这种要求的可信性。如果他们"天 
真地"（这一词汇不含巧义）坚持这种要求.巧么对他化来巧，"意 
义整合"的问题巧通过摄除这一问题中的不和谐"世裕"要素而 
得到巧決。很显巧，这神解决办法会导致"客现"困难 I 并在极巧 
情形下导致不能有效地扮演非宗教的角色，井导致某种形巧的 
"磨难 "( martyidom )。 这种"天真"态度更为经常地是导致从"世 
界"中部分逗隐——伴随着与世界的妄协，込种妥协被化力是尚 


A 


巧 


巧六*现代杜会中的宗如—祝，和人’：？印— 



巧容忍扣。形形色色的虔巧派团体可 W 巧为不同程度的退隐与 
要巧的实例。 

对于那些巧惯于将"宗教"与信抑巧行为的某些被分离的领 
域相联系的社会成员，对于那些井非"天貴地"坚梓"宗較"的巧 
体要求的社会成员.将具体的宗技的与非宗巧的行为巧规范与 
芭们各自的极限要求有.帝义地整合起来仍然是个问駐。这一问 
酉的结构性巧定因素通巧会化使个人去进巧反思。我们在这里 
并未假定，存在着灼生活意父之类的东西进行理论思考的普迫 
而系统的过程。我们貝是指出挂一事实："宗巧 "与 "世界"的彼此 
冲巧的.或至少截找不同的主化，巧使个人轻巧会"停下来想 
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想"。这种贸思会产生各种智案。其一是"信仰扣乂巧"。表面上 
这一答案类化于前面描述过的"天真’态度。巧而，区别在于，在 
这里，最巧仿照—官方"模巧的个人宗較度信在经巧 T 一个"怀 
疑"时期之后，作力府生活问题的纯巧个乂答案而开巧重新构 
成。另一个容案则是，由于发现自己不能系统地給出一个可信的 
答案，于是回归剖度思之前的态度，个人 U (送种态度从—世裕"滑 
向程式化的宗巧行为。第吉种巧能性有赖于系统地巧出一个明 
确的"世裕"价值体系：因此或者出于"机会主义"原因而扮演宗 
教用色，或者干跪丢弃宗巧角色。寡神语度的反思是这些答案所 
共有的【关子及 5- 作々当代宗«*宙《—个构*¥素《论达，參见 HSchel » ky ;<« 

穿氏 S - 能♦制 * 化巧？-个巧巧宗«社会丰问《>，载 < Zeit 8 chrifi for 

EvangetiKhe :4, 153-174 ] 。进面，在各种度思与知识一致性 




的水平上，个人都会巧具体宗教巧范的相关巧限制在尚未巧"巧 
俗"制度的权限要求巧占領的领域之内。因此 I 宗巧成巧了一种 
"私人事务"。我们由此得出结论:宗巧的制度巧专口化与其化制 
度烦域的专口化一道.开创了一个巧宗教巧巧为日益"主观"与 
"私下"的实在的进程。因为，这一趋势在宗巧的当代巧景中这到 
了吸点，所我们巧不得不更评银地予 W 讨论。 

但是.在转人与当代社会中的宗教有关的具体问强之前，我 
们继沒讨论 "官方 "宗致巧型与个人"终极"意文系统之间的关 
系。我巧己经表明，宗巧的制度性专口化的后果，是永远也不巧 
能实现两者之间的完全巧谐一致。巧而.我化指出，虽然完全的 
和谐一致是不可能的，担不一致的持续发展却也受到某些因素 
的巧碍，或至少是迟滞。巧们进而巧明.这些因豪的影巧在制度 
性专化宗教的新近历巧中化乎已日巧衰微。 

虽巧"官方"宗巧墳型与个人"终巧—寬义系统之间的完全和 
谐一致的腺设是不现实的，但这两替间的完全不一致的巧念化 
会导致字面上的自相矛盾。完全的不一致只可 W 巧想涂为没有 
社会成员被社会化而融人"官方"巧巧。但这样一来，维结谈论 
"官方—摸型就变得毫无意又了。可想橡的是，对上一代人曾经 
是"宫方的"宗教漠型 I 对下一代来说不再是"官方的 " T 。 因此， 
一个"官方—模型可 W 为另一个巧代替，然面，如果老的宗巧模型 
对一部分人来说巧找是强制性的，而另一部分人则接纳了一个 
新的摸型，那么这两个模型将巧不是完全"官方的。，除非这两个 
模巧接受某种从社会上分别予 W 界定的状化(例如，一个作方统 
治者的"官方—模型•另一个作责枝统治者的"官方"模型）。燃而， 
各个宗教漠型之间真正"多元的"竞争，巧会推毁这两者的"宫 




方"地位的基础。一种更有越的可能性忌一个宗教模型最终丧失 
T " 宫方—地位.而又巧有另一个新的"官方"模型来取代它。这样 
一个进程标志着宗巧的制度性专口化的终结。即植在这种情形 
下，前一"宫方"模型也不会不在支醉下一代成贵曰常生活的世 
界规和"世俗—制度规范中留下痕迹就消失巧。这一模型会在它 
己不再是"官方的"(在这一词汇的任何明显意文上)之后很久仍 
巧对个人"玲极"意义系泣的形成中施加间換彭响。当然.即巧其 
他东西不变，这一巧巧也会在一代一代之间衰微下去。然而，正 
如这壁思考所表明的 I 即巧是恨设在 W 前的—宫方"宗教模型与 
个人宗教度信之间存在着巧本的、完全的不一致也是不现实的。 
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甚至更明显的是，巧们只能想橡衍然 W 宗巧的制度性专 n 
化戈恃征的社告中的相对不一致。巧赖于耶些促进与延凌这种 
不一致生长的因呆的强度，"宫方"宗巧模型与流朽的个人"巧 
扱"意又系統之间的关系只能趋近，巧不能达到，完全的一致或 
完全的不一致。因此，结束这些形式上的思考转而简略地讨论某 
些中间类型将是有所祥巧的。 

我无须在描巧相巧寅近所假设的和谐一致极端的一个类 
型上浪巧笔墨。这一类菌下述事实为特征;通过强巧的社会变 
迁与"官方"棋型的某种扱小灵活性，"毎个人"巧被相当成功地 
社会化而曲人"官方"模型。在这种情巧下，慨向于阻碍不一致巧 
长的因宏将会压街倾向于®进不一致快速巧长的因索。 

巧而，如果社会变迁的速度加快.而"宫方"樓型的灵活性并 




不相应巧加，那就会出现一种不同的情势。虽巧"每个人•仍然巧 
杜会化而曲人"官方"模型，但"客观—环境变比对社会成员日常 
生活的影巧，将舍大到巧 U (在"官方"模型与实际流行的个人优 
先性系济之间产生出明显的不一致。込样发展出来的不一致，不 
巧要直接改变个人的"沒极 "意 义系娇——即波内化的—官方■"模 
型。更为可能的是，那些曾经被戒功地社会化而曲人—官方"模型 
的人.将不会有意巧地去理解化打实标优先性上的变化。换言 
之，虽巧"客规"环境的改巧将後正实反化先性，坦这种惨正将会 
从主观上巧"忽略"，所忧先性系统将逊续显得与"官方"摸型 
相一致。在 U 盾的世代中 I 对个人来化,"官方。横型与实际的个 
人忧先性之间的巧痕会变谓日益明显。即使如此,仍将可能巧与 
披内化的"官方"赏型言辭相一致的术语来理保与挥卫实际的个 
人化先性。简而言之，父亲当巧会注意到他们的日常生活的"客 
观"环巧发生 T 变化，但是他们的"终极—意义系统和他们的实际 
巧先性巧都不会发生实硬性变化，化子将受到这种环巧变化的 
更深刻巧巧。他们的实际化先性将得到实质巧修正，虽巧他化的 
"终极"恵义系统将仍巧相当稳固。所有这些箭基于 ti (下慣设:父 
亲与儿子都巧续彼认真地社会化而巧人"官方—宗巧模型之中。 

这一慑设对 lit 后的世代变泻日益成问屈了。抵开日巧生活 
中持续社会变迂的累积效应与—终极"患义系统和实际优先性之 
间日益加深的鸿沟不谈，社会化的性质怡恰也将受生巧变。"官 
方"模型的严巧性巧巧子来说在某种程巧上已经失巧 T ，因力化 
仍看到他内的父辈的生活受到实陆优先性的支配，简而言之，父 
亲所鼓吹而又不实行的东西，彼儿子当巧言辞的系统而不是"终 
巧"意义的系统而予 lil 內化。在这一发屁的极端——假设"官方" 



模巧未作巧整，巧们发現这样一种情景，在这一情景下，每个人 
都巧巧被社会化而融人"官方"宗巧模型，但每个人巧不从表面 
货值上采纳这一搜型。人的特出于各种 U 非宗巧的"动机去届巧 
宗巧实践(诸如，参加化拜）,而具体的宗教信抑将巧划分成若干 
见解(诸如，上帝是全能拍），这些化裤与个人巧实际优巧性与日 
常生活没有什么直接关系。 

对于"官方"模型与个人宗巧虔信之间和谐一致的中间类型 
的进一歩阐巧.必巧考麽到術加的维度。社会成员袁巧于变化着 
的"客观"巧巧之下扣程度是各不相同的，居不仅是由于不同的 
世代 I 而且是由于阱巧地位不同、职业不同、性別不同等等 。"官 
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方"模型与实巧化巧性之间不一致的程度也巧相应地存所不同， 
首化在父亲一巧巧生，巧后在儿于一巧有所加重， a 此类巧。如 
果我巧从每个人披认真地社会化而融人—官方 • 模型的情景出 
炭，那么这一巧景的"定童—与"定性"的巧化持在 Lit 盾的世代中 
发生。起初，几乎每个入骄将进续板成巧法社会化而 B ! [人"巧方 " 
模型。只育最直接暴巧于"客观—变化之下的个人将开始口 是屯、 
非地内化"官方"填型。巧后.虽巧大部分人仍将巧化"官方—摸 
型，巧某些社会阶层、职业巧体等等中的大部分乂也蒋这样口是 
屯、非遣内化这一模型。与此间时，"官方"模型将变得与某些个人 
不再相关.而他们的儿子稱完全不再巧杜会化而留 [人这 一摸型 
之中。巧到盾来.只有少势人将进续巧认真地社会化而®入"宫 
方"摸型，另一巧分人将只是将送一模型作力言辞系统予 U 内 



化.而大巧分人将不再巧社会化留人这一模型。最终会导致这祥 
一种巧形，典型的社会化过程不冉包巧"官方 ■■宗 教模型——更 
棺确地说，是前"宫方"模型，而只有 t ■別±会的或社会-私理的边缓 
巧为特征的个人才将它作为"终极"意义系统予 W 内化 。一 个这巧 
的杜会按最终走向不再 W 宗巧的制巧性专口化力恃征的巧况。在 
化我们再次无视用一个"官方"模型来取巧另一个的可能性。从所 
谓世浴化的动力学观点看来，这种可能性只具有化要兴趣。 

对于宗巧的制巧性专0化的盾果.巧巧"官方"宗教模型与 
个人宗巧産信之间关系的形式考察 的宵遏 讨论，为分析现巧社 
会中的宗教打下 T 基础。巧显巧，我们不能天真地将传统形式的 
基督教的皂落归咎于世 化忠巧 形态、无神论，新异巧等等的兴 
盛。教会宗教在当巧的边巧性 W 及教会宗教的"巧在世裕化"，不 
如说是作为一个复杂进框的一个方面出现的，在这个进程中，宗 
教的制度性专口化与社会秩序的全面巧型的长巧影响起着決定 
性的作用。逗常巧化为是传统基督教衰落的征象的东西,也许是 
一 个更受革命的变化的征象：用新的宗苗: 化会形 式巧取巧宗巧 
的制度巧专口化。 

我们可 U 自信地巧言一点：传统宗教制度的规范——就谋 
巧结在"官方的"或前"官方的"宗巧模型中的巧样，不能巧方论 
断现巧社会中的宗巧的标准。在我们能达到对现代社会中宗巧 
的理解之前 I 我机至少要館提出正确的问駐。洽出决定込些问廣 
是什么 的标准乃是巧机对宗巧社会形式进行理论分析的目标所 
在。在当巧工业社会的世界观中，意义巧秩序窜构是怎样的？这 
一等级结构是在神圣世界中予 W 淸晰表述的吗？如果是的巧，这 
—荣巧是如何独特面连赏的巧？巧成神圣世巧的宗巧表象的本 






性与起巧是竹■么?这些表象在社会结构中的基础是 化么?芭化处 
于在宗教中变得"专0化"的某个制度领域之中吗？或者宗教表 
象分布的几个制度领域之中?换言之，我们能够认为现代宗货正 
在"回巧"到制度性专 n 化之前的某种宗教社会巧式吗？或者，神 
圣世界巧现代社会中到底有没有制度基础？如果没有，神圣世界 
是如何在社会中客观化的呢。郎，芭 U 什么方式成为客观的社会 
实在的一部化？在宗教中变得"专0化"的传统勘度在这一情息 
中扮演了什么角色？ 

进而，重新窒理这些问題也许有助于将吃们与社会-也理层 
化上的相庙现象联系在一起。决定现代工业社会中普通巧巧日 
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常生巧中的实际化先性的规巧是什么？在当巧生话中有着 一 U 
贯之的意义整合功能的主观巧关性系统是怎样的？込类系济是 
如何清巧体巧在个乂—终扱"意义系结之中的？这类系统如何与 
社会地位和社会角色相联系 n 传统的"官方"宗巧模型在什么程 
巧上仍然妓内化？这一模型与流行的"巧极"意义系绕的关系是 
化么？ 

提问是一回事，而回答是另一回事。除了少巧例外，宗巧社 
会学研究的大量成果只回答了那些与现代社会中专0化宗教制 
巧的 命运直接巧关的问越。不幸的是，要论巧当代社会中宗教的 
本性，及些问題并不重要。巧一方面，人们就工业社会的巧界观 
中意义的秩序结构，就神圣世界在这些世界观中的表述 I 就巧行 
的个人"终巧"意义系窥等等又能说些什么呢？对这些问留尚未 





利。接画而来的斗争的结果影响了后来欧洲历丈中巧治制度的 
特征巧基督教早巧教会结构进一步发展的方向。国亥的自主权 
是用"世俗"语言来定义的——尽曾早期巧念化的某些巧迹历经 
封建时期在神圣罗马帝国中幸巧了下来。教会的自主权获得 T 
具体的宗教意文——尽曾宗巧制度与"世巧"糾巧在一起。宗巧 
的和政治的权限巧面的界定，是教会与国家之间种种巧商与冲 
突的基础.这些协商与冲突成为后来欧洲历史的特征。 

投会在"多元"巧争酌情京中化巧是胜利者，并已经适庙 T 
面对国家作 为巧巧 生存下去所必巧达虽 J 的要求，因此.巧会成巧 
了一个明确表述的、强制巧的神圣世界的巧见的、专口化的尉巧 
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基础。教会与宗巧的同一巧"官方"宗教模型与流行的个人"终 
极"息义系统么间的和谐一致，在摄会的意识形态中被稱为理所 
当巧。有时这也近乎一虽巧不能完全达到——事实。我们说, 
引起"官方"模型与个人京校虔信之间日抬増长的不一致的因 
策，巧昆解較会与宗教的同一的因素最初出现在这一宗巧社会 
形式之中。直到中世纪后巧，这些"世巧化的种好"才在这里巧植 
人贫巧的±漢。这时，通巧延绿"官方"巧里和个人宗巧虔信之间 
不一致增长的环巧——正如巧们 e 经展示过的 I 己经迫及大地。 
巧而，巧着封津制度的度巧，情况开始发生变化。教会和宗巧之 
间近化同一的结巧基础开始瓦解。社会巧序巧变化改变了更多 
社会阶层人町的日常生活与实保化巧性。社会上流行的实际化 
先巧与"官方"模型之间日益加深的裂柜浸巧了 "官方"棋型的基 




础.并巧得这一模型对某些稱体的人们来说日益变巧只巧下空 
洞的言辞，从而容许"世巧的"相度模式清楚地表达&来，这始于 
文 艺宮兴。尽 营在宗 教巧革与反宗教改革期间， "官方 n 宗巧横型 
进行了巧整，但* ■官方 "模型与社会上流行的实际化巧性之间的 
裂痕并未得到成功的接复。巧会-国家关系经历了君主专制时 
巧、*■宗動战争"的政治与社会进程、贵端宗浓的巧巧、巧学思想 
的发展及其对生活巧世巧的哲学性与——巧终一通裕性巧念 
化的影巧.法国大革命及其对天主巧和新巧中"传统主义 "运动 
和"自由"运动的影巧、工业革命的社会后果 iy 及工人阶级的蹈 
生、意识形态取巧的政觉的曲起、圣瓷批判及其对神学的影巧， 
込里只提到 T 影巧基督教巧会的少数主要因素，难免挂一涵方。 
不过，可 W 送样来概括这一复杂的过程:宗巧的制度性专口化作 
为社会巧迁整体过程的一部背巧产生的长巧影巧，却反而导致 
巧失了制度性专口化当初在希腊世界和罗马帝国的"多元"宗巧 
情景中巧完巧的业 绩:对 一个强制性神圣体系定文的垄巧。 

• R 政治上和神学上维护旧制度的努力能骇延浸，却不能完 
全阻止对巧成事实的最终合法公认。"世裕"现念与教会在诀定 
个乂 "巧巧"意义系統方面成功地巧开竞争，特别是在那些其生 
活与实际化先性巧已在"客观"社会变迁中发生了剧烈转变的 
人•和那些日益巧望废奔传统—官方"模逊*—即巧是作为言辟 
系统——的人中间。巧曾巧会拥有财宮、枝力和行政的完美无 
缺.恒宗教仍披定义为私人事务。这意味着，在实巧中，巧会不再 
能依赖国家来强化其权限要求。教会成为与其他制度相同的制 
度。其要求与利益巧限制在"适当的"巧域中。巧而，这一"适当 
的"领域巧是个人生活巧域。在最好的巧形下，教会巧 K 予一个 





显巧是公共的巧位，因为它爱挥着爵家所支持的"道德"功能。在 
阶级巧突出现的年巧里，这埋果成为一巧空洞的恃权。 

应当注意到，宗技的制度性专口化是一个深远的历史过程 
的一部分，这一过程将传统的社会秩序转变成现巧工业社会。这 
-过程 W 各个阶段彼此相继的夏杂摸式为特征，其中，政治的、 
宗巧的和经济的制度变辑在功能上日益专口化，同时，制度巧巧 
巧组巧结构变《导日益"合巧 "[W 这一过:担巧巧巧和軍论有大量文#。 * 无 
疑巧， Webei 对巧 一 巧《给予了*巧|>. 与最 々«展»力的#讨】。这一过程导君 C 
T 几个制度领巧——现朽工业社会 W 这坚捆度顿域为特征—— 
乏间的明巧分割。在相互分离的领域内，巧范在与制度的巧能要 
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巧的关系上变得日益**合理"[财««分《»奇逮社会~也《意义和 
巧奋护，主¥垄于 A _ GehUn ; (枝术 时代巧文：工化 b 会的杜会,山卓巧«>, 
Ti 山^巧11,19491中译本1色北，1巧4,也宙当参考斬巧《社会決净 *3#, 它冉柱会 
洁柏中巧«柱专口化的爸巧与其化东苗一同加 I 义々&.井 M 速7它对社会化过售巧 
S 响 W 參 JIF . Tenbiuck : (历史的社会>,1962]。^复杂的劳动分工和角色专 
口化为恃化的脚巧之功能上"合理的"规范变得 K 益胳离了个人 
经历的意义脉络，圧是在这一脉络中，制度性行动巧表着个人行 
动者。正如巧们在前面所指出的I彼此分离的制巧领巧内的巧抱 
获得 T 高度的自主。困此，制巧领域内的规巧谢属于明确界定 
的、有限的权限巧围，担在权限抵围之内仍维持若无可争议的有 
效性。 

教会未能逃胺这一进程。教会获巧 r 高度的内部自主，其制 




巧结构 u 功巧合理性爸向为持征。其规巧的有巧性巧得仅限于 
具件的"宗教领域"之肉，而"官方"模型的整体要求己经晋遍失 
效 I 议具有言辞上的息义。然而，尽骨巧这一导致留巧的、攻治的 
和宗巧的脚度专口化的进程中存在若很太的相化性，但这一进 
程对宗技还是有着某些特巧影响。 

对社会结构的制巧分剖有城地修正着个人与社会秩序整体 
的关系。个人的"社会"存在变巧由一系列对高度缺乏个性特征 
的专口化社会角色的扮巧所组成。在这类扮演中，个人变得与有 
个性的、个人经历的意叉脉诺不再巧关。同时，扮演在某个制度 
领域内的"意义"，是由这一领域的自主规抵巧决定的，这一"患 
义 "被从 在其他领域内扮演的"意义"中分离出来。这类扮演的 
—意义"是—合理的"，但这只是就特定制巧领巧的功能性要巧而 
言。不过，这一巧义是与个人经巧的中 必巧 扁文脉络相分离的。 
并未(或未能成功地)将制度世巧演的意义整合进主化恵义系统 
这一点，并不巧巧经巧和政治制度有效地发巧功能。作光社会场 
景中的一个巧员，个人不能从制度规巧的控制下解放出来。巧 
而，因为这些规范的"意义"只是间接地影响到他的个人同一，因 
为，这种"意义"在主观意义系统中只有"中立的"地位，所个人 
确实在很大程度上逃脱了刷度规巧对于患识塑造的巧巧 . 相应 
于由功能合巧的制度所决定的专口化角色之个性巧灭特征的日 
益巧个人作方人变成可替换的 T 。 更明确地说，扮浦的主现 
经历脉络在苗度领巧的观点看巧变巧完全微不足道了。制巧领 
域只巧要关注对扮演的有巧控制。因此，彼此分离的制度規范的 
功能合理性，会使得这些规范在巧些日益不思对这些规巧进巧 
主巧抗巧的个人看来，变得话不足道——这神抗拒當在地受到 
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巧度規巧与價定的宗教忌义巧统之间冲穷的巧励。"合 a 的"制 
度规巧在个人意识中的分离，是社会结构之制度分巧的社会-也 
理关联。 

然而， 制度性专口化的宗岩:規范的分离孩自社会变迁的同 
一整体过程，这一分离严重彭响着宗勒表象的功能。"官义"宗巧 
墳型展初所窜求的权巧范南是全部，送相应于下述事实:込一模 
型想要巧表个人生捆中普迫连贯的意义。无疑 ，"官 义"宗巧接型 
的整体要求可能失巧，正如 巧們在 巧内化—官方"模型的不同模 
式所作的形式分析中所指出的那样。巧而，稱其体宗巧表巧巧变 
成 -- 个巧议言辞上的系统.这必将摧毁这一宗教社会形式的基 

一 _ 基哲典思’想文库92 

无形的宗巧 .rtc 'Jitv 树沁 •JicUifum 

巧。—官方"宗巧廣型和流行的主化"咨极"意义系統之间的近沿 
巧谐一■致丧失了。巧們将不得不巧而讨论宗巧的刺度性专口化 
对巧巧社会中牛人的某些深层含义。首先.先巧述制度巧割巧普 
谊影咱。 

连续不巧的行为控制巧与个人的日巧股离两者的结合，是 
当化工业巧会中基本公共制度(出 e primary public institutions) 
的待征，化是今天在"个人主义"与"巧奉"的标坦下巧讨论的似 
乎自相梓运的说法的基础。这一讨论所生发出来的道德的与意 
识形态的热情，会巧碍乂机润孩到这两种现象的共同结构性来 
巧。与巧统社会巧序巧比较，现在基本公共制度不再巧人化影响 
个人意巧与个性的形成.尽管这些制度的功能上合理的"机制 " 
巧人们庞化了大量行力巧制。个人认同基本上成为一种化人巧 




象。也巧，这是現代社会最具革命性的品质。制巧分割洽个人生 
活留下 T 未加组织的广大区巧.也给个人经历的中也意义脉巧 
留下了尚未决定的广大区域。自制巧分剖的社会结巧间巧 
中出巧 T 所谓"私人巧域"。个人度巧从社会结构中的"巧放"和 
"化人领巧"中的"自由"给某种虚幻的自主感提巧了基础，这种 
感觉是现代社会中典 S 个人的特征。 

钱化无须在此长篇大论地探讨有关家庭的专口巧睡。巧 "家 
庭"这一术语应用于政治巧姪巧制度的意义上，家庭不再是基本 
公共制度。作为 "生 育的《庭" I 它灌续传递着个人经历的中也意 

义 (significance) 的意思-这或多或少是成功的。怖作为"取向 

的家庭 "(the family of orientation) ， 它成方正在出现的"私人领 
域"的一个基本的、半制度性的(橡(前一样)组成巧々——我们 
后面还愛回到这一点上来。在此义法子 - w 讨论的另…个问睡是 
某些班代工化社会中出现的化权主义。它试图将"公共"规巧注 
人"私人领域 n , 并巧图依照超越个人的、"非理性的"模型塑造个 
人意巧的词退性化法从长远来看尚未征明是成功的。 

自主感是现巧工业社会中典型个人的特征，这种感觉与巧 
行的消巧者取向密切相连。在仍然受到基本制度的直接行力控 
制的巧域之外，个人的主视巧巧只 在巧小 的程度上受到明确规 
巧的左右.这种偏巧决定着个人的行动。在比传統社会巧巧島巧 
无法巧量的程巧上.个人兜着化自己的意巧 I lit 一种相巧邑主的 
方式选择商品和股务 、朋友 ，巧姻伴惜、邻居、喀好乃至，正如我 
们将要表明的，"巧按"意义。不妨说，他自由地建构他的个人认 
同。简而言之，消巧者取向并不限定在经济产品洽围内，而是个 
人与整个文化的关系的侍征。文化不再是由巧巧和评价图式泣 




成的强制性结构与独持的怠义巧序结构。反之，它是丰宮的、多 
祥的可能性的聚积。这些可能性原则上是任柯个人巧费者巧能 
藻巧的。巧容巧言，消费者的偏好仍巧是消巧者的社会经历的一 
个函巧。 

消巧者取向也褒透了"自主的"个人与神圣体系的关系。一 
巧而言的制巧巧割和特殊而言的宗敎乏制度性专口化的一个非 
巧重要的盾果是，像爲困在"官方"教会换型中的那种具体宗教 
表象不再是神虽世巧权有的，强制性的主题。新的"终设"意义主 
题从由社会师决定的实际优化性系统中出现了，并且这些主题 
在官们得到杜会襄述的巧困内，为了神圣世界的接纳而相互竞 
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争。传统神圣世巧的主理或一性四分五裂了。这一进程反映 T 世 
巧观中单一患义秩巧结构的瓦解。基于工业社会的复杂的制巧 
结构和社会分层，世界观的不同"版本"出现了。最巧巧社会化而 
曲人某一"版本"的人可能在 lil 居的生活中仍巧在某种程度上 
"效忠"于它。但是，随着消费者取向和自主感的化行，个人更有 
巧能作为一个"买主"面对文化和神圣体系。一且宗巧巧定义为 
一化人事务"，个人就有可能从"资极"恵文的索积中挑迪化认为 
爸适的东西——只巧 A 由他的社会姪历所决定的巧好的引导。 

这种情居的一个重要后果就是，个人不仅建巧他的个人化 
同，而且建构化的个人"咨巧"盒义系统。确实，对这种建构来说， 
可凶从社会中获得各种埃型一担没有一个在产巧的意文上是 

"官 方的。 [参见 F. Be 巧 er 及 T. Luckmann ; (坦 # 义与多元巧 > . 隹 《Inlematimd 




呈者之间，也可化是不一致的——由于已瓷措出的原因。化外还 
有一个原因是，巧会宗教继续在某些类型的个乂的生活中发掉 
着交际与声望替代 ( prestige - substitution ) 的功巧，即使在具体宗 
巧丢象已经失巧之后仍巧如此。 

面对这一情最，1^1两个不同的角度来看诗教会宗巧虔信将 
是有巧出)的。首先.我们可 IU 将教会 宗巧虔 信视为传紐的宗教杜 
会形式（即，制度性专口化)在现代工业社会边缘的一神壬遗。其 
次，我们可^:|将教会宗巧虔情视为宗教的一种正在帽起的、制度 
上非专鬥化的社会形式的诸多表巧之一，差則巧在于，由于巧会 
宗教史信与传统基督教"官方"模型的历史性巧系，巧占巧着区 
别于其他表巧的特定位置。如果用第二种.而不是第一种话度来 
看待当巧致会宗教的许多现象 I 就能够更好地理解它们。 

社会结构的制度分割和传统的、连贯一致的神圣世界化瓦 
概，不仅影巧着作力专口化制度的宗教，面且影响着传統的具巧 
宗巧表巧与其化专口化制度领域的衍'垣之间的关巧。在各个制 
度领域中，特别是在经济与政治巧域中，流行的规巧日益巧巧据 
功能合理巧面予 U 合法化。专口化制度领巧变得巧自主而合理， 
它们与超拽性神圣化界的关系就搜疏远。来自"上面"躬传统替 
法化(例如，巧业道德巧国王的神圣权利)被换成了来自"巧部 " 
酌合法化(例如，生产率与独立性)。在挂一意义上，制度领域的 
规巧确实巧得更力"世裕"。然而，这并不患味若刷度领域巧剥夺 
T " 巧谊"。"世俗化"的早巧阶段并不是一个传统神圣化值简单 
衰退的过程。而是自主的制度性"窟识形态"在自己的领域内巧 
代贯穿始巧的、超挂的規巧体系的过程。 

确实 I 这构成 T " 巧代"个人与社会秩巧之间关系的关键问 



題。从长远来看，孤立的制度性"意识形态"不可能提供由社会预 
制的和主观上有意义的"终极"意义系统。正如巧们己餐着到的， 
这神不可能性的原因是与制度分巧和制度专0化的社会^ 也 
理盾果有关的——事实上，也是与这一偵場典立的制巧性"意巧 
形态"得 IU 出现的过程有关的。极权主义在现代工业社会中的命 
运表明冉"制度性"意巧形态转变成普遏的世界班的尝试，井未 
巧惧明显的成功。即促共产主义——它巧明了某种类似"官方" 
巧型的东西并成功地实施了 "每个人"的程式性巧会化，使之巧 
入苏联式的模型之中——化乎在创造"新人"方面也失顿了。总 
体看来，革命后的几化人化乎是巧"官方"模型作为言辞系统，而 
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非严肃认真地加 lit 内化的。"退回私人顿域".尽曾不像在"巧本 
主义"国家中巧祥引人注吕，化是清術可见的。试图在巧自"翻度 
巧"意识形态（诸如"自由事业"）的要素的基础上清巧表述一种 
连贯一致的、主观上强制性的、具有神圣品质的世界观，就橡美 
国在冷战和朝鮮战争込类压力之下所进行的那种尝试，是注定 
要失败的，因为即该是口是也非的内化也不能巧普迫执行 [♦见 . 

<島巧民族♦务委 S 会巧报古，美置入巧目#、£.打苗1,1950。也参化对美百国防》 
巧居 #函•军♦自 由** 计勒巧分巧，載 《Morris JuiowiU , the Profcsaional Soldier 》， 
Ne — York , I 960]。 进而，这证明不可能无中生有地划造出联结意识形 
态中彼此分立的要豪的内在迭辑。 

前面已经指出，现巧工业社会的神至体系不再巧表一个强 
制性巧序结构.并且这一巧系也不再作为一致的主恩性整体而 



巧到清楚表述。如果人们谈论现化工业社会的神圣世界就好像 
它是"终极"恵又的巧积的话，那么这在别人听来就巧是夸张的 
隐喻，然而，这一术语精确地指出 T 现代神圣世界与传巧社会巧 
序的神圣世界之间的一个意义重大的区别。传统社会巧序巧神 
圣世巧包含清晰阁明的主理，这些主梗组成了一个依据自身里 
巧合理地连贯起来的"资极"意义体系。现代神圣世界也包含着 
可 W 含法化定文为宗技性巧主麽，这些主题也能被潜在椎巧者 
内化为"终极"患义。巧而，这些主涵井未组成一个连贯一致的体 
系。宗巧表象的聚积——或神圣世巧.只是在这一术语更巧泛的 
息义上——不能被任何巧在巧费者诈为一个整体来内化。"自主 
的"消费者则将从可 W 巧得的聚积中巧选某些宗巧主煙，井将它 
机筑入一个或多或少不太稳定的化人"巧极"意义系筑之中。因 
此，个人宗教虔信不再是"官方"填型的复制巧近拟。 

巧 f 口将不得不回到对现代工业社会中的神圣体系之巧特性 
质的讨论上来。然而，这些粗浅的观察结果足 W 使我們意识到， 
在分析现巧神圣体系的社会基釉时过分简化会带来危险。经过 
恰当整理的问理是.宗巧主酉的聚积在工业社会中得 U 流行的 
社会基础是什么？我们对现代社会中教会宗巧的分析尖热地指 
明[^/下事实：现巧神圣世巧作为一个整体不再依巧于专口化的 
制度，这些制度是在对神圣世界的维系与传承中被专口化的。进 
而，在巧化对—世俗"制度性意识形态的观窠扣基础上，我们巧 a 
说，神圣世巧作为一个整体并不依赖于其化基本的、专口化的制 
度领域，这些制巧的主要功能不是宗巧性的—— 巧巧 ，国《与瓷 
济体系。当巧们转而讨论现代伸圣世界中备种主趣巧起巧时，我 
們有理由指出,某些主扭可1^：^追巧到传统基替教的巧圣巧巧|另 
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一些主廷则可 lit 追巧到"巧巧"巧度性患巧形态。但这是一个主 
更具有历史兴味的论点。现代神圣世巧的实际社会基础，既不能 
在巧尝中，也不能在国家中，巧不能在经巧体系中巧到。 

出斑于巧化工业杜会中的宗教社会形式 W 巧在消巧若巧 U 
直接接近宗技表象策积为特征。神圣世巧的砖播既不适过宗巧 
制巧的专0化领域，也不通过其他基本公共制巧。正是耶直接 
接近神圣体系，更明巧地说，接近宗巧主駐聚积送一点，使巧宗 
巧在今 天基本上成了"化人烦域 "的 巧象。正在出现的宗巧社会 
形式因此化极大地不同于 L 式巧的宗巧社会巧式。 W 前的宗巧社 
会形式是 li (神圣巧系通过社会的制度窜构或宗教的制度性专口 
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化而扩散为侍征的。 

潜在消巧者可 UI 直接接近神圣世界这一柿屈巧要加 W 解 
释。这一命题意味着，神圣世巧的传播不巧过基本公共制巧的中 
介，并互与此相应地，也不存在什么强制性的宗巧模型。当巧.这 
不意味着宗巧主屈的社会传唐不需要某种形式的中介。宗巧主 
理巧自"私人资巧"的体验。它的主要依赖于感情巧情绪，井且是 
巧不窝定的，送搜得更清巧虽述它们很困谁。它們是爵度"主规 
的"，即， E 们不能由基本制度 lit 强制性的方式来巧定。它们巧 
«——并且确实——由那些所谓化誤巧度 （secwdary 
insi 山 lions ) 来处理，这些制度巧巧迎合了 "自主的—消巧者的"私 
人"巧要。这些制度试围淸楚巧巧来自"私人领域"的各个主巧， 
并将包装巧的结呆再传违给潜在消巧者。同时见巧的忠营专栏、 




其巧围从连设性思想的小册子到 《巧 花公子 > 杂志的"巧患"文 
学、<读者文摘> 巧本的通俗也理学、流朽巧曲的取词等等，淸巧 
地表达了实际上是"终极—意义模型的东西。当巧.这巧境型是非 
强制性的，井且必须在一个基本上自由的市场上参与巧争。因 
此，"终极"患义模型的生产、包巧和销售是由巧巧者的巧巧所巧 
定的，而生产者化须对"自主的"个人的需要和要求及其在—私人 
领域"中生存这一点保持隹总[參& P . Be ^ and T . Ludunann ; 《宋 #社 


会争 Sfc 巧化舍，載 （Sociology and Social Rcse«ich>,47 ； 4,1963]o 

次级制度的出现给"远巧—意义提供了市场，但这并不意味 
着神圣世界 —— 在制度专口化阶段之后——巧一化巧过社会结 
构而扩散。决定性的差别巧在于 I 基本公共制巧井不维系着神圣 
世界，它们只控铜着其中进行着"终极"意义市场竞争的法律与 
经济柜架。进而，神圣世界通过化会结构而扩巧是那些—私人巧 
巧"——在这一术语的严格意义上——并不存在的社香和那堅 
基本制度与化级制度之间差别奄无意义的社会的特征。 

化级制度对消资者偏好， W 及因此对"化人领巧"的持巧找 
极.巧得添自"祗人领域"并巧合这一领域需要的主暦的社会客 
观化，最终巧极不可能导致自洽的、封巧的神圣世界的清巧表述 
和宗巧制度的专口化。这是证明下低设的几个理由之一;我们 
不化是在描法一个"官方"模型的灭 t ： 巧一个巧模型的跑生之间 
的间巧，而且巧们还看到 T 一种巧的宗巧社会形式正在出现，它 
不[神圣世界通过社会结构的扩巧，也不 W 宗巧的制度性专口 
化力待征。 

神圣世界主要依埼于"私人领巧"和迎合这一頌域需要的化 
级制度，再化上神圣世界主坦的多样巧，这些对于现代社会中个 




人宗巧虔信的特性有重大影巧。在巧少"官方"模型的情况下，个 
入可 W 化形形色色的"终扱"意义主题中进行挑选。挑选基于消 
巧者的偏好，而这种偏好又取决于个乂的社会经历，所(，巧拟 
的社会经历将导致类化的巧巧。如果宗巧表象的巧巧可 W 为潜 
在巧巧者所获得并旦不存在"官方"巧型的话，则"自主的—个人 
原则上就有可能不仅挑巧某些主画，而且还巧它的来建巧得到 
淸晰表述的私人 "终极 "意义系统。就"终极"意义聚巧中的某些 
主理被结合进似乎是连巧一致的模型的某种东西(诸如"积极基 
督教 "[ positive 祉 ristianity ] 和精神分巧）之中而言，某些个人会 
将这类模型整个内化。但是，除非我们假设人们会进行高度的皮 
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思与有意识的思索，否则个人将更有可能通过从神圣 a 界中恃 
定地寻出或多或少切题的言择要素，而将化柄"私人巧巧"中出 
现的団于情景的(主要是情感的或由情感引起的)巧先性予 W 合 
法化。因此，琉行的个人"终极―意义系统，将包括一个宽松的、不 
太稳定的* •见巧 "巧序结巧，它将"化人"生活的由情應典定的化 
先性予 li ^合法化。 

现代杜会中的个人宗较虔信井未从基本公共制度获得多少 
支持与肯定。巧穿巧巧的主观意乂几乎完全与这些制度的功能 
上合理的规范相分离。在巧少外在支持的情化下，主观建巧的、 
折中的"终极"患义系统将有着对个人来说多少不稳定的实在 
I 參化 F . T « ibmck ;< 巧全中 was 教会的教区 、參见 巧页注正)]。这些系统也 
将化个人宗教虔信的更同质摸式更不稳定——或更不牢固，这 





种同质模式是那些 M 人人"巧内化一个"官方"模型，并且所内化 
的模型在个人轻历中得到社会强化的社会的特征。总之，现巧杜 
会中的"终极"意义系统 W 內容上的丰富多样为特征，它们是结 


构上类似的。它们是相对灵活而不稳定的。 

个人宗教虔信未館获得来自基本公共制度的大呈支持与肯 


定，所 W 它开始依赖于其他"自主"个人的更为短暂的支持。换亩 
之.个人宗教虔悟受到其他个人的社会支持，出于 W 上所讨■论的 
理由，主要是在"私人领域"中巧到这些支持者的。在"私人领域" 
中，对"终极"恵义系统的部分分享乃至巧合建构有巧能在不与 
基本制度的功能上合巧的规范发生冲突的情纪下进行。工业社 
会中流行的巧谓巧也家庭在力(多少短暂的）"终极"盘义系统的 
"私人"生产舆定社会基础方面扮演了重要角色。远特别运巧于 
中产阶级宗庭有关"伴侣婚姻"(阱6：161^11咕 marriage ) 的理想，人 
们通常希望这种婚姻能给婚姻伴侣巧来‘-满足"[参 a P . Bw - 巧 H . 
KeUn , r ;0&« 与实在苗 S 神 >. Diwta *，46:2.3-32 史,1964)。如果用这种跟光 
来看待这一情扇的话，对于工业巧会中"家庭主义"的高涨就不 
会大惊小怪 T ， 正该19世班的社会科学家巧想不到这一离涨不 
值得大巧小怪一样。巧一方西，《庭巧方一个制度只具有巧对很 
巧的平巧稳定性，也就很容易理巧了.如果人化考虑到这类希望 
将太过沉重的社会——私理负巧压在《庭身上的话[参见 H . 
Kelliier :( 来自餐会巧在个人々化的宙度 } .未出度，1966]。 

对主现的"终极"意义系统的支持也会来自案庭之外的个 
人。朋友、邻居、工作与嗜好图子里的成贵都会作舟"有患义的他 
人"而起作用.他巧分亭着"化人"、"终极"意义体系的建构与稳 

定 [ D . 出 esman 对—其屯卞 ft - 巧分析在比非常 S 巧。 ft 堯供了 一个广« 巧巧巧，在 
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前面已经巧出，巧近出现 的宗巧 的社会巧础巧在于"私人领 
域"之中=今天，己经开始在神圣世界中占据支醒地位的主题，源 
自并且巧及个人在现代社会中存在的领域，这一巧域己瓷被接 
出了 基本社会制度。恒是，不是今天神圣化界中可 W 找到的所有 
主趣巧巧于"化人领域"。其中某些巧 W 追巧到巧筑基巧巧体系， 
另一些則源自18与19世纪的■世格"意识形态。在转而讨论巧于 
"化人领巧"的支配性主題之前，先尉有着不同起巧的那些主题 
作些评述。 

很巧思，某些传统的、具体的宗巧表象在巧巧神圣世巧中幸 
存了下来。我们在此指的并不是下还巧显事实： W 前的"官方"基 
督巧宗巧模型在所有当代工业社会的世巧化上留下了它的巧 
记，因巧间接地影巧着这些社会的成员的日忠生活中的实际优 
巧性。相巧，我化指的是同样明湿的巧一事 实:专 鬥化的宗巧制 
度仍巧是理代神圣世界的主鹿巧积的来巧之一。巧而.应当记 
巧.宗教制度的诗征已逐由于定义神圣世界时垄巧的丧失而根 
本地改变 T 。 这些制巧不再当然地传播强制性的宗巧模巧。相 
反，它町被迪与巧多其他"终极"盘义来巧为 T 吸引—自主—个人 
的注意而屏开竞争，这些个人是它们"产品"的巧在巧资者。但因 
为单单它们就彼认受是具体宗教性的，井且它们可 ( i (自巧与基 
督巧体系有着传绝联系，所 U 它机在开放的市场上巧续享有某 
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种优巧。厚曾在例如，卫理公会与《花花公子》杂志之阁存在着公 
众"形象"上明显的 U 及在经济基础上不那么明湿的差别，制度 
性专門化的宗教的残存形式己经具有 r 巧们称之为次级制度的 
巧西的特征。虽巧，专0化的宗教制度并未完全拋弃巧統的基督 
教言辞.但这些言辞 H 益表述着与巧统基巧巧体系仅有着微弱 
联系的"终极"意义 [參见 Schneidfir 及 Dombusch ; 參化 23吊注]。 

在现 ft 巧圣巧界中 WIU 得到的某些主屈，可 IU 追访到凹前 
占支配地拉的政治与经济意识形态的某些价值。现在.这些主题 
在神圣世巧中巧古据次要位置。由于它们起巧于功能含理性与 
超越个人的经济政治目标的淮在脉沒之中，巧 W 它们不能轻易 
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地转巧成"終极"主观意义的要素——困为前面所述的理由。这 
些患识形态，无讫巧 fl ] 看起来多么"现代"，最巧放理解发巧坑宗 
教的巧变种。这种观点得到了 下事实的支持:这些意识形态经 
常被明确阐述力反宗贸： { counterreliogions ) 和替代宗教 
(substitute religions) „试图从专口化的经巧和政巧领巧中找出 
"巧巧’’意义来源的种种尝试，巧乎对现巧神圣世巧并无持乂影 
响。即巧在那些"世俗"意识形态带有整体要巧，并得到基本公共 
制度支持的国家里，例如苏联，居些意识形态似乎也在与所谓的 
"巧我论"、"个人主义"和其他形式的"资产阶级颗废思想"打一 
场正在瑜巧的战争。有意义的是这些现象在年轻人和城市人口 

中最为引人注目- 担却绝不仅限于"街头恶棍"或"知巧分 

子"。在美国，由于"世俗"苦识巧态 的要素 与传统宗巧主涵巧合 




在一起，并且这些要素"乔装打扮"进人了神圣世界，巧(情况有 
所不同(參见 D. 态的 #S>,N 州 York.!96CIJ 。 

应当注愚到，附巧地说 I 传统的宗教主理化起18巧19世纪的 
"世恪"意识形态的更为"超越"扣经济和政怡价值来，更容易适 
应"杞人领域"的"世俗"甫求。考虑到基督巧体系的内在固有的 
"主观"成分和恃别是新教中巧‘‘悟仰"的强调，1^(及考虑到宗較 
的制度性专 r ] 化与经巧和政治领域的专口化在社会-山巧情景 
上的差别，这种巧显的肯论就迎刃而解下； 

不必再次强词定义与巧述现巧巧圣巧界中支配性主麼的困 
巧。这些困难的主要原因业已阐明。现化工业社会的宗教主恩并 
不构巧一个巧到一致而明晰的表述的神圣巧巧。源自"化人预 
域"的支配巧主题是相对不稳定的。在传或基醫教的言辞残存的 
范围内，它提供了一套可 W 藏下新出巧的主题的语汇。最后，"兹 
极"恵义的主酉在不同的社会阶层中是 W 患义上不同的方式巧 
内化的。所有这些怯得補述现代神圣化界比起例化巧述巧统的 
路德派巧义来要困巧得多。巧而，考虑到这问理所固有的兴味与 
意义，哪怕是提供一幅巧绘巧能是现代神虽世巧中支巧性主理 
的东西的粗略草图也是必要的。 

现巧神圣世巧中的支配巧主屈通过某违个人的"自主性"面 
将某种类似乎神圣地位化东西巧予 r 个人。这当然是与巧们的 
W 下发现相一致的:现代工 ik 社会中的普通个人发现"终巧"意 
义主要存在于"私人领域"之中，因而也存巧于他的"私人"经历 
之中：传济的象征评系变得与普通个人的日常体验无关并且丧 
失了其作为（总体性)实在的巧征。另一 A 面，基本社会制度蛮成 
了其怎义感与个人相巧离的实在。语越性社会秩序无讼巧作力 
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无所不包的体系意义的表象，还是在其昇体的制度表现形式中 
部不再是主观上有恵义的 T 。 就"但巧考虑"的事务而言，个人巧 
面于"私人领巧"之中。非常有趣的是，甚至那驾从经济巧巧治意 
识形态中巧导出来的现代神圣世界的次要主屈.也将1"：^一种曰 
益巧得"个人主义"的方式巧到表巧——例如.有贵巧忠扣公民， 
成功的商化"经背者"。 

—自主"个乂的主函有着一些历史先炬，从古典斯多亚哲学 
的某些要索君 J 盾蒙哲学。它在浪漫主义时期捂到 T 其首次现巧 
表述。巧后，它被与各种其他主屈联系在一起，技些主趣包巧从 
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"芭术家自由"的巧念到民巧主叉。从社会的维巧化，这一主留桂 
根于资本主义布尔乔亚，及更明显巧，桂根于布尔乔亚中格知 
波希米亚式生活皮毛的人。然而，巧若工业社会里中产阶巧的成 
长与转变，这一主理成为现代神圣世界中必话理。甚至在那些它 
最初与个人共同体中个人责巧传筑相联系的地方（树如在美 
目），它最终也巧失 T 芭的 H 超巧性"巧治光环。个人被固于"私人 
领巧"该种状况一正如我们所指出的，这巧设了一组特定的、历 
史上惟 ™ 的社会——结构因素，在意指"内在的人"的对个人认同 
的重巧定义中找到了自己的主题同道。个人"自主"因化开始意巧 
着在对认同的私人探求中不受外在巧制与传统禁忌的束巧， 


个人 " 自主 " 的主涅有许多不同的表现卞式。西 为** 内在的 



人"实巧上是一个无法定义的实体，假使要没巧它巧要一生的探 
索。那些要在自己经历的主现维度中巧出—终极"意义巧泉的个 
人，开始了自巧实现和自巧表现的过程，这一过程也许并不连 
续——因力它陷人了日巧生巧的经巧性租式的包围之中，但肯 
定是永无止境的。在巧代神圣世界中，白我表現和自我实巧代表 
着占统巧地位的个人"自主"命题的最重要表现形式。因为个人 
行为巧到基本公共制度的控制，所 U 他很快就认识到他的 >自 
主"的局巧.并学习着将对自我实规的寻《限定在"私人领域"之 
中。年轻人在接虽这一限制时会体验到某种困难，这是一种人们 
在学会巧赏"主巧的严酷真巧"之前很巧巧察巧到的限制。对通 
巧文学、广播电巧、忠晋专栏和录感书籍的内容分析提供了充足 
的证巧，去明白我表现和自我实现确实是巧出的主短。自我表现 
和自我实班也在鼓育的理抢中，如果不总是在教育的实践中的 
话，占据着中屯、地恆。进而 I 个人在寻巧他的"内在自巧"方面的 
天生西难解辉了为化么巧形色色的科学的与准科学的如巧学在 
为他的探寻巧巧指寻时简会获得巨大的成巧[參见 P . 由 

巧* 神分 # 田拉全争珪 解 》. «<Socid Ret » eaich ). 32 ； l , 26-41 坦， 1965 ]。 

巧巧的流动性社会括神气质巧 W 被化为是自我实巧主煙的 
— 种具体表现[关^"如*訪性>*及其&会 一 I 。《*<»岩>论巧，參化1 
Merlon;< 狂会《々与杜会窜 巧 >. 口 】~|94 巧 .New York . 化 7]。当巧，通过获取 
地位的手段来达到自巧实巧阻碍 T 人町完全固于—私人巧域―。 
然而，重要的是，这一流动性气;质通巧是与一种对待社会巧序的 
巧是"个人主义酌"，又巧有操期性的态度相联系的。最盾，因方 
在流动性气质与地化获取之间存在着由结构巧决定的巧叛，所 
GL 可 lil 做出 U 下倍设:"失败"将强化人们龟巧在"私人巧域"之 
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taboos ) 的重皮后摆淫的短昏一巧。 

性从社会控制下所获得的广泛（虽然并不完全)"解巧" I 巧 
得巧的行为比起在传统社会秩巧之下更多地受到消巧者編好的 
支配。巧而，应当注意到，性虽巧是个人"自主"的一个基本组成 
部分，但却容许"个人领域"超出孤立个人的扩化 I 并且因化可 W 
诈为自我留越的一巧形式而发挥作用。与此间时，巧是一种仍巧 
局限于"化人领域"的自我超越形式，并且，正巧人们想異说的. 
从本质上基于基本公共脚度之巧能合理化规范的社会秩序的现 
点看来，它也是无害的。 

另一个在现巧工业社会中的神圣化界中占据重要位置的主 
题是案庭主义。沒也许看起来会出人意料。首化，因方家庭显巧 
已巧失 f 它传统上在社会结巧中巧执行的许多功能。巧而.巧续 
我 ff ] 在讨论性时巧作的论化，我化要说，怡恰是这些功能的丧失 
使得家庭能够成为园于"化人领域"的个人的"转极"患义来源。 
家庭主义作方現代神圣世巧中的一个主趣.只与巧巧宗教体 
系- —诸巧传统中国社会的血亲中私化值观——中家庭所占据 
的巧位丢而上相化。在悼绕宗教化系中，家庭也巧国家一样是盘 
体巧序的堅素和表象。而另一方巧.或巧家庭主义代表着‘私人 
领域"超出孤立个人的落資的扩展——泣一扩展也巧枉中自我 
屋越一样.并不与基本公共制度的规巧和功能也要求相冲突。家 
庭中的自我趙越至少巧在地更穂度——它容巧建构一个微型巧 
界 (a mkiocosmoa )， 这个体系具有贵穿个人经历的"淀极"意义。 

显巧，家庭主义的主逐与性的主趣紧密相连。巧功巧神圣巧 
界中.这两者正在变巧日益和潰共处。"自主"个人的消巧者取向 
容许将这两个主超包括在一个主观相关性系统中 t 然而,证当注 
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意 ，巧代亥庭主义的"此世"巧质巧用从传统基普教言巧 中巧导 
出来的一套词汇成功地伪装着，而性的.或关于这方面内容的任 
何其他支配性"神圣"主题的，"化世"巧质則访装得不乖么成功。 
现巧家庭主义是可获得制巧性专0化宗巧的残存形式支持的 
一个巧代主恩，它与这些形式的"巧在逻蟹"之间的矛唐最少。 

个人"自主"、自我表现、自我实现、流动性社会情神气质、性 
和家庭主义的中如主睡周困，巧绕着一大巧不那么垂要的论駐， 
不过，这些论趣也要求拥有某种"伸圣"地位。当然，这些论巧同 
样是"自主—个人巧 U 在宗教表象的巧积中巧到的。吃们在下述 
患义上不如中屯、主题那么重巧：它們不太可能极选中作戈建巧 
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主观"转极"意义系紀的基石。正如前面所指出的，许穿次要主理 
或者巧于传统基督巧巧系，或者源于18和19世纪的"世裕"意识 
形态。在込里 I 试图提供一幅邸怕是粗晤巧绘挂些次要主理的速 
写也是不可能的。为了格巧巧明.巧化将仅仅巧举那些从巧俗美 
国人的平均主父民主巧统和流动性气质的巧曲法中产生出来的 
论酉;"与他人巧陸相化" I " 巧整"，"公平对待所有的人"，—宵巧— 
( togethemess )。 必须承认要断定这些主留的重要性非常困堆。至 
少可想像，吃化垣常只不社是口头上巧得动听而己，疋是这类 
动听的言辞的功能培巧"个人"自主的支配巧主疆更容易被接 
受——特别是在这一主巧作化会流动性的"杜会梢神气质"，巧 
最不带有"化人性"的表巧形式之中。 

有珪的是，我们注意到死 t 哪巧是作为次要论巧也巧存出 



巧在巧代工业社会的神圣世界之中。度老和老年也不再被巧予 
—神圣"意义。"自主的"个人是育春鼎盛，长生不死的 [巧于当巧文化 
中巧未巧扣贵春巧话洁的 A 因的史6理论*讨.參 & r . Tenbruck;<gft 青年} .载 
<防"脚《>.：36.1%1]。 

总之，可 lit 说 I 现巧神圣世界象征着个人主义的社会-如理 
现象.它《咨种不同的表还方式稱"终极"恵文賦予 T " 私人领 
域 "的由 结构巧块定的现象。 我化试 图表明 I 现代神圣化界的洁 
构及巧主趣内容巧表若一种新的宗巧社会形式的出现.而这种 
形式又是由个人与社会秩序之间关系的根本转变巧决定的。 





本制度中移走了许多(巧担偏狭的)人类激巧，这些激情已疫证 
明在人类历史中瓷常是至关重要的。如果从巧立的角度来看待 
芭一过程，则可 W 无可非议地巧其视方从孩人情感中将社会排 
布巧放出来的一个基本组分。巧而，基本狂共制度日益増长的自 
主对于个人与社会秩序的关系——凶及因此爱终与他自己的关 
系箭有影巧。如果考察这些影响，人巧同样可 W 合理地将这一过 
程描述发巧社会巧序的基本结构坦分非人性化的过程。基本杜 
会制度的功能合理性似乎强化了个人与其社会的賊离，由化加 
剧了所有社会秩亭固有的不稳定。基本制度的自主、"主巧"自主 
和社会巧巧的巧度巧态 ( anomie ) 是巧证地联系着的。至少可政 
说，"主观"自主与基本制度的自主，现巧工业社会的两个最引人 
注目的恃征，是真正相互矛盾的现象。 

新的宗巧社会形式是在导致基本公共樹度的自主的随同 
—个整体社会转到中出现的。现代巧圣世巧待个人遏菊到"私 
人领巧"这一过程合法化，并且巧他的主观"自主"神圣化。因 
化，现巧神圣世界不可避免地强化 T 基本制度的自主运行。通 
过将神圣性巧巧予日益巧长的人类存在主观巧，这一抹系不仅 
支持世俗化，而且支持巧们所谓的社会结巧抽非人性化。如果 
这一论点看起来仍巧自相矛语 ，巧 么我们在闹明本书的主昏上 
就完全失奴了。 

现巧神圣世界彻乎是作为一个总体巧意巧形态而运作的。 
它巧巧 T 一个由似乎可信的观乐组成的无所不包的 巧积， 这一 
聚巧支持規代工並社会的进行.但并不挣这些社会明巧合法化。 



这一论点表巧了，为 化么将 巧的宗巧社会形式在通常巧义上巧 
方意识形态井非特則有用的一个原因。此外 I 新的宗巧杜会形式 
并不代表一个特定社会阶层的既得利益，并且官不能被表速为 
闻:沧行动和社会行动的程序。它既不是乌巧巧的，也不是众生复 

位洽的[秦神学致«當学巧之一.认々一巧男性实体.包巧天«.人巧寅魂和 
A 鬼最#冉々押止帝巧 * 克巧因复巧度来与上 t 和巧的地位。 一 译注] 

( resto 加 onisO ; 既不是共产主义的.也不是资丰主义的。巧统的 
宗巧社会形式是否能通巧巧上意识形态巧签而得到适当理解， 
是值得怀疑的，厚曾这些形式偶尔发挥着意识形态的功能。但巧 
新的宗教社会形式来说.这个标签肯定是貼错下地方——由于 
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W 上削即阐明的理由。 

人巧将如何决定新的宗巧社会形式是"好"巧是"巧"？它是 
一种基本上主观的—宗教虔信"形式，与传巧宗巧模型比迅来，它 
U 不耶么连贯一致、不带强制性的神圣体系巧程度较巧的"超掉 
性"为特征，这是好巧是坏？ 

虽然新的宗教社会形式支持社会结巧的非人性化.但它也 
"神化 " T 人类意识从社会结构足抑下的（相对)巧放 。送一酸 
代表著"每个人"都获巧了历史上前所未有的个人生活自主的化 
遇。巧这一解放也包含着一个严重危险一巧使大众在"天下大 
化"时退巧到 ■•私 人顿域"之中。总的说来，这是好还是坏？ 

不论人們如巧回皆这一问趣，试曲理解在个人与社会铁序 
的关系中发生了什么革命性变革的努为不会白资。新的宗教社 




会形式的出巧部分地巧现代工业化会的更容易看到的经济和政 
治特征所掩盖。 我巧巧 图巧这里描逐巧趋巧不太可能逆转—— 
即巧 该样一 种逆巧巧化为是值得想望的=人们绝不能因巧墨守 
传统主义的宗巧幻象而对它避而不见 C 乂 化也不 能因为受到世 
俗乐观主义的鼓毎而潰巧它的意义 C 




德文版跋 


一、弓悟 

印便在今天 < 我写下设些巧.是在我完成丰书之后约四分之 
一也:组），也巧巧流行着一种巧点:现代生活"没有巧何宗教"，在 
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实质上是非宗教的。即使在今天，我也依巧化为弦种观点在实质 
上是错误的。即语说它可巧在某些方面有所言中，巧化不是关涉 
到现化生活本身，而是关渉到最狭义上的社会结构 。与巧 大利亚 
±著、古埃及、欧洲中世纪酌社会相比，工业社会可能昏起来确 
实是世裕的和理性主义的。它明显的巧始制度和宗巧制度已经 
不再巧赖于传统的，特别是宗教的认证。在它的中间居支配地位 
的宇宙论一自巧科学的宇宙论——也不再 W 显而易化巧宗教 
神话为基础。占化旁•扣意识形态巧据的是科学，它们把科学当城 
其合法证明的雄辩混泉。现代工业杜会的多巧居民不再自巧为 
严格的、权仅对这个或者那个官方的宗教社团及其有约束力的 
教义和仪典巧有义务。因此，现代世界的社会结构是"世裕的"， 
其语度是过去的时代和 其他狂 会巧所未巧的。但是，无论现代社 





看到巧其丰富多彩的社会事件，它们舒最务于那个基本的宗巧 
巧能，即把人的本质摄人一种历史的社会秩序。脚兰这人的困腾 
崇拜、苏人和诺叟人巧部落义化 I 西伯 巧化的 萨巧教、埃及的众 
神宇宙，古 L 苗色列的巧和华集拜、印届教巧佛教各种各样的宗教 
形式、懦巧、占希巧的奥林匹斯山、古罗马的国巧.从折中调巧的 
西西里民众天主教，到新巧格兰的清教徒社团区些形形芭色的 
基督教，海地的化巧文化、美国的平民宗教、日本的创析学会，巧 
很少表现出共同的巧西。事实上，该些社会秩序及其宗教的"内 
容"是千差万剤的。因教这些如此不间的巧容是两个密切巧关的 
社会过巧的结果;在这两个化会巧程中，通巧的人类现实被或多 
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或少系统地与某种东西联系起来 T ， 这种东西作为 "另 一种"巧 
实超拽了这一种巧实。两个巧程是可1^相互交往巧，但是在复合 
性的不同厦面 _ h . 在不巧的巧会结构的嵌人中交往的。 

在第一个过程中，对各种不同的此岸的巧彼岸的趙兹性的 
主体经验，被 UJI 巧号的方式（定言的、象粧的方式)表现出来，并 
且（在正巧巧况下是为 T 他人，因而是 W 主体间的方式）巧重建 
起来，社会交往的其他过捏就是这些重建为基础的;巧这些巧 
他过程中 I 一些重建被接受，巧…些重建巧抛奔，它化妓系统地 
彼此换系起来.作为"巧一种"现实的见证导向主体超检性经验 
的社会本体论化。对此，下面还要有所解巧。但首先应巧说明的 
是，"超验性"或者对超验性的主巧经巧这种说法， U 及—另一种" 
现实这个术巧，指的是什么。 





二、超验性轻验 


用不着从过于遥远的地方谈起，我们一上来巧可 W 巧:毎一 
个人都意识到 T 自己生存于其中的世巧的超弦性。込种意识境 
巧的巧据在于，日常的经验遇翔 T 界展;它可 (或 者在这个巧实 
内部越过这些巧限，可巧挑巧到另一种现实，或者面对这些界限 
狂足不前。每一个人都巧道世界里面的界限;他也知道，汝化所 
经验的这个世界有界限。巧有一个人化真地怀疑过，化生活在一 
个在他之前就已择存在、在化之盾巧将继续存在的世界里。 

巧多巧们不麽意看到的奉情发生了，而评多我们愚意看到 
的事情却不曾出现；常生活"自巧的"、实豚的态度来着，我 
仍把这种巧况视为不巧遥免的。我的巧常必须巧待.我机常常徒 
劳地等待。我机巧怀希望地造就的许多爭物消巧了，另一方面， 
我們 的行为也违背我们自己的意志留下 T 痕迹； 在我们甚至久 
己忘却巧行为的时候.却巧到了它留下的痕迹。毎一个人巧注意 
到，他并不是巧自在这个世界上的。他遇到其他乂，讶到化自己 
的同巧。他看到白己同类的沒老和死亡。化知道自己是在某个时 
巧巧生的。化推断出，另一些人梅比他活得更长久。我们习惯于总 
是白天重新醒来,晚上重新人睡。我们习惯于一定的事务。巧们接 
巧那些早己创造巧来的巧序。日常生巧有它自己巧巧的进程;它 
的巧胺不会太使我们惧怕。但是，如果巧们失去了古老的习巧，巧 
果不再醒来的可能性巧我机感到震惊,事情义会怎么样呢？ 

单是 W 日常的态度.我化大家就己经把世界经验为一种现 




因为这仅仅涉巧每次现在的经验和毎次行动的时空界巧。原則 
上，没有巧何东西妨碍在其他经验巧 W 后的行动中进开或者谊 
越这些界旧的可館性。不过.即便是战胜"微小的"时空超胜性， 
也是一个可化的成就。通常，只有当我们失去 T 运动的能力，当 
巧們变得健忘，当我们徒劳地等待的时杨，我们才会发巧这一 
点；本来，对于巧们人来说："战胜"这些超验性化来辄只是暂时 
的;在我们越过这个类型的一个巧限之后，也就遇到 T 下一个巧 
限；在一化等诗巧巧足之后，巧又斤始 T 下…化等待。 

巧我们巧邻的周围世界里，我们巧话到的对象不适对象，而 
是彼经控为我们的同类，我巧自己也化在化化耶台括我们在内的 
周菌世巧之中。巧们的巧围世界可能与其化人的周留世界在?良大 
程度上相互交错（它与其池人的周围世界可能并不完全一致，人 
们都有自己的財空视角和生平视巧，我也有我自己的视角。不过， 
我们把这神细节.留格不计)。在我们对化人的经验中，巧们巧到我 
仍自己经验的巧限 I 同时又遏到巧机对他人的经验的巧限。 

在对"中等"超验性的经验中 I 所遇到的界巧是不能逾越的， 
尽管它有时也可能显得"不那么严巧"，例如在一种巧大的爱的 
迷醉中。他人的"外"在化现着一种本身不能被直接经验的"内" 
在。但是，外在体巧内在又是如此密切，(致我们可 m 认为，内在 
是可 W 直接在外巧事物中体验到的。就"巧小的"巧"中等的"窗 
拴性而言，经验的巧限是划在同一个现实巧巧之中的，并且可 m 
惜助一个留神注意和掉头不顾的巧少令人激奋的、几乎是习巧 
性的过程来进越。 

睡和梦所标志的脱离曰常生巧，則是另一回事。巧这里，个 

則的经验，甚至包括体验流，进到的是另一巧界巧，与它自百的 




必巧终点的巧巧不同；遇到的是另一种边缘，与当时紧邻的周菌 
巧:巧的边缘不同；遇到的是另一种限制，与把一个人同另一个人 
闻离开来的限制不同。我们习惯的主动意识的傳滞状态把我们 
带到 T 一个巧巧.它背后的东西与它前面的东西巧然有别。与日 
巧生活的现实不同的另一神现实成为巧经验的。这种现实值巧 
注意的是，我们适过渔越一个瓷验界限，每日毎夜都进人这一现 
实；在这个经验界限启面，巧有类化的经洽在等娱;我们化通过 
再次逾越一个类化清晰划定的界限面从这一现实返回。与日巧 
巧实内部的界限逾越相巧，我们很少巧够巧走和带回点什么。在 
睡眠中连无巧留地化离日常生活和习惯性的日常注意的下巧之 
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间，有一个半淸醒的患识张力领巧；在这个领巧里，区别月是彼 
不淸巧地分成等级。就连迷醉的过渡，也必拔不是 U —次巨大的 
跳跃完成的。此外，不同寻巧巧^―半清醒与迷巧的倒外状恣是 
相似的，并且与巧也巧相像——是，日常生话中居支配地位的垂 
要化洁构大大地或者完全地彼取巧 T 。 日常的巧虑失去了它的 
巧力。在巧育这些巧限逾憩中，日常生活巧为 T 另一种状态而巧 
失了它自己的现实要求。畳验在込一状态中所指示的，都可 lit 主 
观地预感到。但是，既巧只有巧少值得相信的、社会巧先建构的 
解释可能性拱支配，这样的经验对巧实巧就不仅可 W 提出一神 
暂时的要求，而互可 W 提出一种持义的要求，因而也就是一种即 
巧是在"返回"到日常生活之后也保圉其化先地位的现实要求。 
自然的 态巧巧 甩丹了.实用的动机失去 T 力量，日常行动和日常 




经验的重要性体系巧尽可能地巧除当巧，对于 H 常实战来说 I 
这只是在育限的范围内有巧，即使在巧社会建构巧圣化的世界观 
中.被宜布为暂时的外观的，是 H 常化活，而不是另一种现实。 

还没有巧到死 t 。 巧 t 并不波经验为巧巧。毋宁说，我们是 
乂化人的死古的经验中，获得巧亡是人生界巧的知识巧。巧^/]巧 
同类一谊越这…界限，就不巧固来 T 。 

人超越日常生活走向何方，化如何稱释并化试固在象征巧 
化典中巧撞和战跑这种超验胜，并不是巧立个人的主体经验的 
事巧，而是人类存在巧历史社会性的事情，是"生物学因素"的这 
巧原初的、"乂本学的"超度性的事情.换句话化，是巧现实，对这 
—种现实巧"巧一种理实".巧一种目常的现实巧一种非日巧的 
现实的化会建构的预定性的事情 . 

为了巧明化么是现染的.什么不是现实的，什么仅仪是一个 
巧的发生，我扣巧援引的知巧是一神在日常生活的自然怎度中 
巧家，并与其自巧性密切巧关的知识。在事巧一淸二巧的时惧， 
在正常的、有保障的情况下 ， H 常生活提出的现实要巧无提始巧 
巧有实践上的优先地怔。夜 I 巧，巧巧排瞭在巧。如果日常生活的 
瑰实要巧，被…种一开始巧否认巧他意乂城扣现实要求的现实 
理论用作藥对的现实规定的基础.那么，巧就和其他非日常的意 
义域一祥显巧是非现实的。迪转——宣布日常生活的非現实 
性——是很困巧的。它可 la " 在巧论上"一再巧到 巧彻准 只巧在 
圾其有痕的巧图内对一般的(宗教上井非"有高探造诣的")人的 
B 常行为产违巧巧。 

社会现实 "在 内容上"相当不同的既定性，通过把单个的人 
安置在一个超越他的历史之中，都可 U ^适应全人类的宗教功能。 




巧而，构成这些巧定性的内核的，巧是"另一种"或者 < 非常的"现 
实巧义上宗巧的、社会的建构。这种建构是 LJ 对超验性的主梓经 
验的可交往巧重建为巧巧的。 


、"另一些"巧实的社会建巧 

指出"巧一些"现实的化会建构，商开 T 对超验性的主详经 
检在某种患义上属于前社会的层面。困此，为了考麽如何"战胜" 
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对趙始性的主伟经验，并便之客梓化.成为一巧非日常现实的社 
会建构的基础，返回到芭一问理是必要的。如同己经指出的那 
样，参与此事的有两’个彼此巧关的过程，它们由巧往行动的某些 
形式构成。 

巧第一个过程中，对翅验化一化"微小的"、日常的超验 
性，到—巨大的"、非日巧酌扭弦巧——的各种类型巧主体经控被 
W 语言的——象征的方式客体化，并被告知他人(或者也吿知自 
己）。因此.在这一过趕中，对翅检巧的主陆经验(准确地化，是巧 
超強性的主体经验的回忆），由于被巧人交化形式.面巧重建起 
来，巧餐•是 W 主体间的方式波重珪起来的。込些交往形式的主要 
类型是借助象化建立关系巧化出炼记、奴述和化典；在叙还中， 
经验彼转化为神话，并为再次敏述作巧了准备;在化典中，经验 




得劑了共同的回忆。可 li (说，所有这兰巧形式巧包含着"集体"记 
忆的成就。 

店上面提到的第二个过垣中，己经假定了巧次的主体巧重 
津。它巧被当概具有可疑特征的、需要社会监巧的既定性。它 fn 
化须首先语到正确的解释，巧释必巧彼此关咲 I 相互一致（不管 
是什么样的"逻辑"来调节送种一致），必要的话，还得到再表述。 
如果这是不可能的，那么，经验本身——面且不仅是它们的重 
建——窗:迟、巧波巧弃。因此，系巧化不汉包含着一种起审査巧用 
的巧选，而且也包含着对正确巧择的一种圣化。日常现实与非日 
巧现实之间的关系可 W 得到"说巧’’，并且在渉及趙验性瓷验的 
全社会舶重要性要求和认证要求的地方，使日巧的社会诗序及 
其制巧不致受到危吿。 

不言而喻.我们怡怡是在各种现实的这一结合部发现了社 
会变迂巧强大清能。虽然有一种"体系—的倾巧，即把指导社会成 
员曰常行力井有助于番持社会巧巧舶规巧与更高的、认证社会 
秩序的"另一种"巧实模系起来;化而还有一种—体系—的倾向，即 
巧爱巧有太大的因难就允许这祥做的技"另一些"巧实（精确地 
说，是在巧坦巧性经控的主梓间重珪的琼选巧圣化中维持"保 
系"的那些现实）。担是 I 对垣裝巧经验的驯化并不总是完全成 
巧。对支巧日巧生活的社会秩序(特别是在巧权和经巧领域里） 
和十分"情原"做出认证的"另一种巧实"的同时维护，在巧何情 
巧下巧要巧复杂的校 正：化 创建在"巧学"和"民间宗教"之间巧 
成和解的角巧性中间机构（化各种不同的折中调和的虔信机巧 
到为一巧致众巧立的起骑旋巧巧的"巧兰该会"），到为宗枝上造 
巧島深的人准备好化外巧巧(例巧修道院），直到巧毁和 在巧义 
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上毀巧 I 甚至在物质上消灭宗巧上的"巧澈狂"，并巧赶验事物更 
巧患和解的巧俗经管者取代化们。 

贸穿着超验枉的普迪人巧经拴.在这些经验中被預感、巧梦 
想、巧希奎巧被坦化的日巧型和非日巧型现实，首巧在主体间的 
交往行动中被重建起来；因此，在巧柯情化下.每当超验现实的 
这第二个社会珪巧过程順利进行的时候.它巧巧巧得 T 一种稳 
定的巧^或括暂或长久地^^育约束力的本体论巧位。 

当巧，送两个过程之间巧区分是人为的。对于一个过程来 
说，巧验性的" 普进人 类客弦"这巧说法，只有当它巧置人班象学 
还原的联系中，化而巧置人一种有助于逐步发现具体人类经验 
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的本质巧基础的严格巧学方法的巧系中的时娱，才其有意义[麥 

义了. 山吐 ip » nn :< 哲串、社会 # 争与日》 生宙 、蒙 < 注存巧#•与社会> ，内山 rfi « n ,9- 
53 巧， 1 汾 0(* 文載 M . NaUMonI # 者】； <11 ♦争与柱会巧辛 1 卷， Evwstoo / 
111.143-185 巧,1973)]。巧而，具悴的经验巧终是历史的，困而在很大 
程巧上，在形式和内容上，是由当时对巧实的社会津巧——包括 
"另一巧"巧实的珪构一决巧的。在做出送一保留的情况下，并 
且 W 化要的谨填态度，我們才可 U 谈到两个过租之间持久的稱 
化关系。在逻揖上，第一个过程是化行的。如果没有对一再复筑 
的人类超验性经验的普葡角巧先行化出主体间的交巧性重建， 
就不会有超验现实的社会津构。在第二个过程巧中所进行的历 
史性賺选、圣化和制度化，是凹第一巧过程的先在性为前提条件 
的。不过，严巧地化来，不存在这种类理天巧的先在性，因为一切 




人类经验巧适历史地安置的，并通过这一安置获得 T 形式。对巧 
验巧的具抹主抹经验始终或多或少地完全 W 这样的经验的巧会 
建构的、起客观化巧庙的样式为巧准的。因此，在经控上，这第二 
个过程及其结果置化行的。在这两种场合，在两个过租的"持证 
关系"中，巧橡丰宮多彩的具有基本宗巧功能的社会巧定巧 一 
样，丰富多彩的主巧宗巧瓷验彼社会地建构起来了。 

四、符号、象征.议典 

在适止现宙的阐述中，只是憤助语言——象征的方式客 129 

悼化"这个术语提到了^^交狂的充式对待超骚性经酱并把官們 || 

社会巧塑造为"另一种"巧实(一个"神圣的宇巧")这个基本的巧 裝 i 

ESI 

度。单是由于貴初对超验性经拉的主体间重建，作为神话化的巧 I 

述，巧为共同回化的巧典，或直接或间接化111这一维度为基础， } 

这个巧念筑至少应该得到简短的讨论。惜助胡塞巧称之为呈现 I 

的那种意向性关联结构，我们得 W 或多或少成功地克服了经控 I 

的界旧。在里巧关接中，就巧这个巧念己经暗示的巧样，某种不 I 

能直接经验的东西借助某种可&直接经巧的东西呈现出来了。 1 

如果这是某种化仅在眼下、出自纯粹巧然的原因不能直接经验、 I 

原则上任何时候巧可 ( ii 直接轻拾的东西，那么，我们所关巧的就 I 

是一巧简单的呈现。这巧呈现也巧是武们用来克化时空经巧的 I 

"巧小的—超验巧的巧种呈现。从远处酱我化显示出火的烟，给巧 i 

们指示着一其尸体的恶臭，因而也就是迹象，1^1及由个别的人所 I 

设立、尚未約定俗巧的巧志，例如巧皮上的刻痕、雪巧的踪迹，苗5 i 





巧助我们超越自己经验眼下的界巧。在这些"超验性"中，没有任 
何东西巧出日常的经验;在巧些迹象和标志中，没有任何东西措 
示着一个"巧圣的宇巧";然而不吉而喻的是，在惜助巧释迹条巧 
没立标志对这些超验性的日常克服中，也产生 T 各巧间理;为了 
巧决这些问弦，自古凶来就发展出 T 各种特技，我们通常把它們 
舒旧在魔法的概 念下。 

化人 （或 者一般地来说 ，是 alter e 炉 [另一个我]，但不一定 
必巧是一个人性的巧） [参克 T. Lu 化论社会世界巧界《> ，巧 <生存担 
乐与社会 >,56-93 巧 .19 抑(英文巧 M. N«m»on.<*A 学与社会科学 > ，史 1 卷 ,73- 

100 氏)] 的经酱则是另一回事，如上所 i 兒，他人的忠识巧能间接地 

历代基皆巧留典思巧文库 

......... ---- ... 1 du 

无形的宗巧的£ Jfm 村沁 'Refyim 

彼经验;只巧当井宜通过它表述出来，当它 lil 某种方式被体现出 
来，特别是当化人设置了符号时 I 它才能彼经验。运用巧号是 W 
某神约定浴成为前提的；而約定裕成只有在社会巧动中才是可 
能的——确切地说，是在 alter ego (另一个我）的超验性对巧们 
表现为原初的那种行动中。日常生话中的符号结巧及其(例如隐 
啥的)转换，也是遗越通常经验的界限所浩助的，这里井不能予 

U 巧速 [ 参见 T. Luekmmn:(3 # 占活中《官由 * 冉 >,« B. Badun 和 K. Cloy 
a:< 交往社会辛 >,218- 237 巧 .Stutlgurt,1972( 兵文載 L 玉 . Embree * ;(生存世弄与 
* 巧 ）, Aron Gu 〜 iuch 巧堯*文 *.E、《nslon / 田 ,469-488 巧 ， 1972) 了。 在此只 
需妥括出，符号是与某种未被直接经验、也不能被直接经验的东 
西——另一个巧的意识——相关的。不言而晚.凹主林间的方式 
重建主体经验——包括对超验性的主妊经验——的最重要手 



段，巧 w 社会的方式建构日常巧和非日常的现实的最重要手段, 
就是语言的符号体系"另一些"现实中，巧能巧洽日常生活一 
些巧示和回忆。这是对出自其他各种不同状态的容验酌回化:出 
自巧，或者出自过于兴奋的扳态，后者——除 T 有巧出现的突巧 
丧失意识——表明了迷巧的特征。回化可 W 在返回到日巧生活 
的现实之后，作为另一些现实的巧示被隹取出来，"翻译"成语 
言，得到系统的解释，转换成象征。利巧巧号巧出的各种不同的指 
点，尤其是本来的符号和《征，此外还有更鬼巧单的形式，即标志 
和迹象，巧使"信息"超出 T 直接经验的界限，因为它的在现实的 
径验中，把虽然对结时现在的经验很重要、但却 W 某种方式超越 
了经验肉核的东西也一追现在化 T 。 迹象和标志存助于战巧时间 
和空间"微小的"超验性。惜助主体间的建构和"約定裕成"，巧号 
有助于同其化人的相互涅解。把人与他人隔离开来的鸿巧，无论 
怎样不充分，担毕竟是巧沟通 T 。 最后，象征是另一种巧实在日巧 
现实中的评现;但是,与其他（即化巧化的)行动相联系，也可能需 
要用它们来逾起遥向另一些现实的界巧.包括巧最后的界限。 

象征是途立在一种呈现关系之上的。与巧号指示巷另一个 
我的意识类似，象征指向萬科不能被直接瓷验的东西.，在这里， 
《征与符号有一个重大的差别：《征巧指示的，是某种被经验 
力属于不同于日常现实的另一种现实的东西。在象征关系中呈 
现出来的，不仅不在场（不言而喻，这适巧于一切呈现关系），也 
不权是作发这样的东西原则上无法达到（就橡他人的意识那 
样)——它处在另一种现实之中，与它的巧号载体巧巧的现实巧 
巧不同。符号载体——且不说它巧的象征内容——是日常姪巧 
的组巧巧分。它们是我们在日常经验的完全清巧状态中所巧到 
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的事件和对象。巧然，我可 W 借助它们后程进人巧一种状态，进 
人迷巧巧态;或者 I 我可 U 在适回到日常现实的途中经验到它们。 
但是，如果各个现实领巧之间的巧限在经验自身中巧进巧，象征 
关系就巧巧了，我们巧使"自己"(也许是巧为"另一个"自己)—— 
在迷巧中、在巧中、在神秘的合一中一进入了 "另一种 "现实 C 在 
巧们适回到日巧生话之后，也 i 午在记忆中还保留着另一些现实的 
指示。在重建中，它们巧可(波固定为象征，固定为可叙还的回 
化。如果在"巧一种"现实中所经验到的，不议巧在单个人 的固化 
中留下模祝不巧的线条，那么，呈现关系就必然巧固定下来;借助 
迹象巧巧号;它們在込种情化下化附带获得 T 一种象征的功能。 
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系统化、社会地固定对逾越巧限的经验的回忆，巧需要有语 
言。巧述"另一种巧态"、叙述对 W 另一些現实"的经验的例子，我 
们大家薪很巧悉;在许多社会中，口头(在有文宇的文化中当巧 
也有书面的)交往的有关类則提供 T 这些经验无处不在的证明。 

巧在这里巧有必要探讨象征的建构和符号性巧（栽体本性 
相对的无关紧要、象征意义无巧制的可转用巧）〔存《义《1度 
(1963) 和笑文 f 写 #(1967; 乏巧 ft 凡年里， A 巨5在与 P « l«r 合着 <现 实的巧 

会建构 } 一书；或6然知巧 Schutz 发表了关子象往和巧 g 往巧考（麥见 A . SchUte ： 
(象往、*实与社会>，文集卷 ,巧1 一 U 巧 ， Dm HMe ， Wl ), 巧只是在受巧 a * 
理和巧工 Schutz 巧«巧、受表了的文傘和 <生活巧界巧结柏 >( A . Schiltz 和 T . 
Uickmann.f I 巷和《 2卷，打 wikfuit >】979 和巧 84) 6手餐时，巧才连««巧考这 
入 向*。 化名. Soe & er * 出了进 一步巧 分斬，<取向巧«意巧式和 JL 巧巧《>，載<日 
常生巧的當奔和这日常生巧，论一种社金科争>#学的伊巧#会学巧 巧）， 





Fnnkfim / M ,1989,158-1 M B ] ，不过，我想提一提与象泣相适应的行 
动形式。从形式上来看.化典是行动。可 la 说，仪典是象征的行动 
方式。它化是社会的行动:它们是根据其他存在巧向的。只不过， 
在化典中所吁巧的存在并不能巧他人那样被经验、巧理解、巧对 
待。仪巧行弓 I 取向所根据的这些"其他存在"属于另一种现实，与 
行动者处身于其中的那个巧实不同 [參见 H .> G . 典主义的 

议典>，非日 《 生活 々 WAigH - U . Gumbrecht P K . L 円汹 Tw «;< 义往 A ♦巧 &>• 
519-546 K .Frankfurt / M ,1988】。 于是，并不关注其他存在回答的社会 
行动是单方面的.而关注回存的行动则是相互的。不过，仪典并 
不适合作这巧简单巧分类。一方面 I 它们是巧会的行动;它們期 
待一种回咎。因此，巧行动者原初的意思而言，它们是关注相互 
性的。至于它町实原上是否稱到答复 I 则是另巧一个问趣。这是 
一个不能由局巧的巧察者来回嘗的问巧。其理由非巧简单。无论 
是"问题’’，还是"回答"，巧不是由日巧交往的巧用动机支配的。 
提出"巧睡"的行动者，成图遵循在他看来也适用于同另一些现 
实巧域交狂的规则。化典行动是针对非日巧现实的。在日巧行动 
巧交往的巧围内，它们可能是毫无意文的；但是，它们的患义在 
于惜助象怔与神圣的宇巧建立联系(此时，仪典行身 I 是象征患义 
的载体)。巧祭、巧疫议式、葬化 lit 及诸如此类的东西，巧代表着 
"巧巧的"意文，它们不需要所谓"起中介巧用的翻译 ■，把 吃化译 
成日常既定性的世裕巧系。 

在各种不同的社会里，对这种现实的化巧也得到了不同的 
象征巧客体化。对于议典行动本身而言，还有另外一点要注意。 
巧"可能的"回容的解择，有时表达得非常巧显：例如，在巧理解 
为"庭法"的迹象(規神之后下雨）中。但是，也经常有对"回答"的 



验性的主体经验、它们在交往行动中的主体间重建、对"巧一些" 
现实的社会建构、对象征和化典在込些社会过程中巧扮演的角 
担所作的巧明，能巧足进些患图。 

不亩而喻，尽管巧化为.即巧在当时的考忠中，化已经指出 
了一种不为理巧上巧错頃违构{恃别是橡各种各样的巧裕化理 
论)所蒙巧的巧察力，早在四分之一多世纪之前就可 y 化识的东 
西，巧这一理论构思运巧于分析宗巧历史上的社会形式、分巧宗 
教的一种新社会形式的巧代发展，也仍然既帝要改进.也巧要扩 
展。然而，棉若我要着手巧出巧有这些扩展和巧进，巧就必须写 
出一部材料丰富的新书了。但巧并不想这祥化。不过，至少我想 
对宗巧本身如今在现代工业社会（那竖喜欢唯众取宠的人不巧 
把它货巧：肩现代社会，盾工业社会）中的处境作一些说明，来结 
束込巧附录 C 

宗巧的私人化是现代社会中生话全面化人化的一 个核尤 、邱 
分。生活的私人化是杜会结巧在功能上商度分化的后果之一，几 
乎可^^说，是官的一个"合乎涅辑的—后果。在远古社会和巧统社 
会中•多功能的刷度(典型地作巧流行的氏巧体制和血缘体則的 
组成部分出现）曾调节若社会的行动。在由它的所形成巧制度 
中•某些功能居支配地巧，另一些功能则退居后台，或者被"巧 
让"洽其他制度。与此同巧 I 各种制巧与功能接近的基本巧施相 
互巧杳，形成了特别化的颂域。在现在的工业社会中，从这些制 
度领巧中产生出相对独立的社会亚体系。单个亚体系的規巧相 
对地独立于在其他亚体系中指导行动的規则。在对自己处身于 
其中的那个领域的巧赖巧中，仕会的边际活动宁可服从异质的、 
在当好呂的巧确的规范。 



现代社会结巧在功能上的分化的一个重要后果巧是，非曰 
常現实再也没有一个相当普坦的、不言而柏有约巧力的、社皂建 
询的棋式了。在西方社会中，典型宗巧的经验建构和模式，因而 
也巧是指示着生巧"巨大的"括验性的那些经验建构和横式，曾 
处在基營巧巧会的巧家监控(圣化、审査)芝下。在此巧间 I 在"神 
圣化界"的"市场"上，出巧的绝不巧巧还是传统基督巧的、典型 
宗教的巧表。毋宁说，这些巧表必須与起巧极其千差万别 的宗巧 
取向(利用模式重建各种不同的超巧性经验)展开竞争。各种巧 
按巧的商品市场，是 U 惜助来自粗界每一个角落的大众传宙巧 
介——书巧、刊物、广隹、电巧——科学院和研究院、治巧黄巧的 
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诊巧巧四处巧巧的巧巧病医生进行推巧为基础的。此外，出自传 
巧的"神圣宇宙"、如今《集在咨种世巧宗教的111119^« imaginaiie 
(想巧的巧物馆)之中的、依据"巨大的"超验性的种种典 麵宗巧 
取向，也不仪议与自己的同类竟争。它们还要同来自此岸超验性 
的种种重建的生活取向侯式風开贵争。 

现代工业社会的成员可能是生巧在一个（日益？）相同的日 
巧现实之中，但是，这一現实却不再与一个相同的非日常现实相 
联系。 

倘若从这个思简单的胺定出发，巧巧必须说，日巧现实与超 
抵现实在其中连结起来的各种班代世界观，其一致性巧比远古 
社会和传统社会巧巧得多，拉致有人试困做化假定，现在根本没 
有巧下巧何一致 T。 种巧社会建巧把对不同的超验性的主体经 



吾"肖律的''个人的伙巧关系巧形式.巧一个我（"共同性"）和圣 
化的、枉很大程更上自我满足的白巧。 

-- -乂甜 :不同 的社会小企业巧太’企业从事着超越性涅藍模式 
的极其 小巧的 建构和（或名-）它們的小批量巧大化畳推谋。如 t 
巧说，这一过程的基本结构足虽巧非垄巧化 T 的.但巧巧傾向于 

寡头巧营於/市 场：争 JiLP . L . Br 巧 cr ;{ 々巧尖世过挂巧市#巧式 > .載（宗教社会 
辛田 K 年! 0,235- 249 巧 .1965],_ 进里起作 巧於巧 化是大众传播媒介。 
在这个巾场上参与亮争的也各巧会（化美罔的电视福巧到教呈 
的吻地旅巧）;巧宵巧会巧尤制度 t 恃别化了的宗教过去时化的 
巧念，必须平息复的思測和甚受主义思潮，担它们还是想加人现 
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代化会連构超验性的过程。此外，还产生了一巧半制度化的、或 
多或水"新颖的"、或多或少"宗教的"（巧这个词的传统理辭上） 
村:团，它们也想資与这一过程。社会结巧不巧 lii 联系和巧约束力 
的方式在主体窗识及其坦骑性经篮、这些经验 U 交巧方式的重 
津巧巧互巧争的—神圣宇宙"说法之问充当中介 T . 至于这是好 
化是巧，刚是另…固事。无论如何，化人化巧为居支巧地位的宗 
教现巧社会形式，其特化与其说是由它是什么来表明的，倒不如 
说是由'巳不是化么来去明舶。它之巧引人注目，乃是坦方对于 
持久的.普遏人类的超验性丝验来说，缺乏普適印信的.有巧柬 
力的化会模式 .， 


□ □ 
□ □ 
□ □ 
□ □ 
□ □ 



